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Gemeinsam fiir eine andere Welt

Als der Reformierte Weltbund 1982 seinen bedeutenden Beschluss
zur Apartheid fasste, tat er mehr als nur das Augenmerk der Kirchen
aufdieses Problem zu richten. Dieser Beschluss konfrontierte uns mit
der Wirklichkeit des Rassismus, mit der Verstrickung der Kirchen
in seiner Entstehung, Aufrechterhaltung und Rechtfertigung, und
damit, wie Kirchen und Christen davon profitierten. Der Beschluss
konfrontierte die Kirchen auch damit, wie sehr diese Haltung
Schmerz und Leid iiber die Opfer des Rassismus gebracht, die
Beziehungen in der christlichen Gemeinschaft unertriglichen
Belastungen ausgesetzt, sowie die Integritit des Evangeliums, das
Werk des Heiligen Geistes im Leben der Kirche und das Zeugnis
der Kirche in der Welt in Misskredit gebracht hat. Der Beschluss
betonte — wie selten zuvor — die Bedeutung von Gerechtigkeit,
Frieden, Versshnung und Menschenwiirde und zwang uns dazu,
iiber unser gemeinsames Bekenntnis, dass Jesus Christus der Herr
ist, und iiber unser gemeinsames Leben als reformierte Kirchen in

der Welt nachzudenken.

Der Beschluss des Reformierten Weltbundes zum Bekenntnis von
Accra aus dem Jahr 2004 bezog dieselbe Kritik auf den Kontext
der globalen Zustinde und Ungerechtigkeiten. Die Kirchen tragen
mindestens seit 1492 Mitschuld an der Entwicklung weltweiter
Ungerechtigkeit, haben sie aufrechterhalten und (bis jetzt)
gerechtfertigt und ebenso davon profitiert. Wenn wir hier das
Wort “Accra-Bekenntnis” verwenden, ist es nicht im Sinne eines
von einzelnen Kirchen formal angenommenen Bekenntnisses zu
verstehen, sondern gibt die Begrifflichkeit wieder wie sie von der
Generalversammlung in Accra in die Skumenische Diskussion
eingebracht wurde. Wie bereits die Ottawa-Generalversammlung
22 Jahre zuvor hat auch die Accra-Generalversammlung “die
Zeichen der Zeit erkannt”, die Situation bewertet und entsprechend
gehandelt. Die Integritit des Evangeliums und unseres Glaubens
stand jetzt vor der Herausforderung der erschreckenden Realititen
der Globalisierung, der Weltwirtschaft und ihrer Konsequenzen
fiir die wirtschaftliche und ékologische Gerechtigkeit sowie fiir das
Verhiltnis der Geschlechter zueinander. Insbesondere geht es um
die Auswirkungen auf die Schwichsten in der Welt. Dort haben wir
als Kirchen zu leben und zu arbeiten und die Liebe und barmherzige
Gerechtigkeit Gottes in Jesus Christus zu bezeugen.

Wie bereits 1982 forderte der Reformierte Weltbund seine
Mitgliedskirchen erneut auf, sich dieses Themas ernsthaft
anzunehmen, in stindiger Erinnerung unserer Liebe zu
Jesus Christus als unser stirkstes gemeinsames Band und im
Bewusstsein unseres Zeugnisses als reformierte Kirchen sowie
unserer Verpflichtung zu barmherziger Gerechtigkeit, Einheit,
Versshnung und Menschenwiirde. Innerhalb der gesamten Familie
des Reformierten Weltbundes waren die Diskussionen angespannt,
bisweilen heftig, manchmal nahezu spaltend.

Zwei Kirchen, die Evangelisch-reformierte Kirche (Deutschland)
und die Uniting Reformed Church in Southern Africa, nahmen

das Bekenntnis von Accra und seine Konsequenzen fiir die Kirchen
so ernst wie es ihrer Meinung nach gemeint war. Im Rahmen einer
bestehenden Partnerschaftsvereinbarung riefen sie gemeinsam das
“Globalisierungsprojekt” ins Leben. Ziel war es, die sich aus dem
Bekenntnis von Accra ergebenden Fragen zu untersuchen, vor
dem Hintergrund der unterschiedlichen historischen, sozialen,
wirtschaftlichen, politischen und theologischen Zusammenhiinge
Erfahrungen auszutauschen und ein gemeinsamenes Verstindnis
fiir die komplexen Herausforderungen zu entwickeln, denen sich die
Kirche gegeniibersieht. Es ist unsere Hoffnung, auf der Grundlage
unseres gemeinsamen Glaubens Konsens zu erreichen und der
Okumene und der Welt, von der wir ein Teil sind, gemeinsame
Uberzeugungen und ein gemeinsames Zeugnis zu prisentieren.

Das Projekt wurde aus zwei wesentlichen Griinden einzigartig.
Zum einen sind wir die einzigen Kirchen aus dem Siiden und dem
Norden, die sich auf so direkte und nachhaltige Weise miteinander
mit den von Accra angesprochenen Fragen auseinandergesetzt
haben. Zum anderen teilen beide Kirchen neben ihrer gemeinsamen
reformierten Tradition eine gemeinsame theologische Geschichte
und mit der Barmer Erklirung und dem Belhar-Bekenntnis ein
gemeinsames Erbe, mit denen sie den theologischen Irrwegen ihrer
Zeit widersprachen.

Die Barmer Erklirung (1934) war die — auf dem Glauben beruhende
— Antwort der Bekennenden Kirche im national-sozialistischen
Deutschland auf den von der Nazi-Ideologie praktizierten
Gotzendienst. Das Belhar-Bekenntnis ging aus dem Ringen der
Dutch Reformed Mission Church (Siidafrika) hervor, Gottes
Willen im Kampf gegen Rassismus und fiir Einheit, Gerechtigkeit
und Verséhnung im Siidafrika der Apartheid zu suchen. Die Barmer
Erklirung wurde im Jahr 1946 zu einem formellen Bekenntnis
der Evangelisch-reformierten Kirche. Und die Dutch Reformed
Mission Church machte das Belhar-Bekenntnis 1986 zu einem ihrer
grundlegenden Dokumente. Es bildet heute das vierte Bekenntnis
der Uniting Reformed Church in Southern Africa.

Diese beiden Bekenntnisse haben sich fiir die beteiligten Kirchen
als besonders wirkungsvoll, wichtig und motivierend erwiesen und
einen bedeutenden Beitrag zum weiteren dkumenischen Diskurs
geleistet. Die historischen Zusammenhinge beider Dokumente
stellten fiir beide Kirchen Situationen dar, in denen sie zu dem
Schluss kamen, dass die Integritit des Evangeliums auf dem Spiel
stand, die Treue der Kirche gepriift wurde und der Ruf nach
einem Bekenntnis unvermeidbar war. Dariiber hinaus ist eine
unbestreitbare historische und theologische Kontinuitit erkennbar,
die sich von Barmen iiber Belhar bis zu Accra hindurchzieht. Es
werden Themen und Beweggriinde klar genannt und im Hinblick auf
die neue, von Accra beschriebene Situation dieselben entschiedenen
Akte des Glaubens von den Kirchen gefordert. Diese beiden
Glaubensbekenntnisse haben daher bei der Auseinandersetzung
dieser beiden Kirchen miteinander und mit Accra auf eine besondere
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Weise unseren Umgang mit den Fragestellungen, unsere Auslegung
unterschiedlicher Situationen, unsere Umsetzung der Erkenntnisse
aus der Schrift und den reformierten Glaubenstraditionen sowie
unsere Suche nach einem gemeinsamen Verstindnis geprigt.

Unsere Arbeitsgruppen haben sich den Schwierigkeiten gestellt,
die die Accra-Debatte in den Diskussionen zwischen unseren
Kirchen begleiten. Historische Zusammenhinge, die anhaltenden
enormen Unterschiede im tiglichen Leben, Reichtum und Armut,
Abhingigkeit von den Stimmungen wirtschaftlicher Krifte,
natiitliche und menschengemachte Katastrophen, Militarismus
und die Willkiir von Gewalt und Krieg schaffen Kliifte, die nicht
immer leicht zu iiberbriicken sind. Unter dem Druck all dieser
Faktoren kristallisierte sich heraus, dass der Begriff “Imperium”
das vielleicht emotionalste Thema bei den anhaltenden Debatten
und Diskussionen war. In ihm verkorperten sich die Unterschiede
der Kirchen im Norden und Siiden mit Blick auf Lebenssituationen,
Wahrnehmungen und Antworten auf die Globalisierung, Wir
haben in unseren Diskussionen viel Zeit dafiir aufgewendet, den
Grund und die Bedeutung dieser Spannungen gut zu verstehen.
Dabei haben wir uns leiten lassen von der Uberzeugung, dass die
das Thema verschleiernden Emotionen unser Urteilsvermdgen
weder trilben noch unseren Wunsch behindern sollten, die
Debatte auf pragmatische Weise weiterzufithren. Nach sechs
Monaten geduldiger, offener und ehrlicher Diskussionen zwischen

Dabei ist es vielleicht auch wichtig darauf hinzuweisen, dass es uns
nicht gelungen wire, die anfingliche Kluft zwischen uns und die
aus den hitzigen Debatten zwischen Nord und Siid beruhenden
Spannungen zu iiberbriicken, wenn wir uns nicht auf das hitten
stiitzen kdnnen, was uns verbindet, und auf die Anspriiche, die
wir von Barmen und Belhar geerbt haben. Dirkie Smit fasste es
prignant zusammen: “Beides waren Dokumente der Kirche, nicht
von Einzelpersonen; beide zielten auf falsche Lehren ab, nicht auf
bestimmte Leute; beide waren bindend und verpflichtend, nicht
optional, nicht blof8e theologische Meinungen und Beitrige zu einer
Diskussion. Beide waren geboren aus einem status confessionis, einem
Moment der Wahrheit, als das Evangelium fiir diejenigen auf dem
Spiel stand, die sich zu einem Akt des Bekennens herausgefordert
sahen. Beide Bekenntnisse waren somit nicht Verursacher der
Krise, sondern Reaktionen auf eine bereits vorhandene Krise.”

In den Anspriichen dieser Bekenntnisse zu Jesus Christus und
im Anspruch von Jesus Christus an die Kirche und auf unser
ganzes Leben, in der Verpflichtung zu héren und zu vertrauen
und diesen Anspriichen zu gehorchen, in der Verpflichtung,
Gétzendienst zu entlarven und eine gemeinsame Sprache des
Friedens zu lernen — in dieser Gewissheit wuchsen unsere Kirchen
zusammen. Wir sahen uns dazu verpflichtet zu verstehen, was
wirklich auf dem Spiel stand. Es war eine mit Demut erfiillende,
bereichernde und wertvolle Erfahrung. Letztendlich drehte sich

WIE HANS-WILFRIED HAASE GANZ RICHTIG FESTSTELLTE: “WIR MUSSEN UNS DAMIT

AUSEINANDERSETZEN, WIR MUSSEN ZU ANTWORTEN VERSUCHEN, IN REDE UND GEGENREDE

UNSERE POSITION FINDEN...”

den beiden Gruppen haben wir eine Begriffsbestimmung fiir
“Imperium” gefunden, die wir aufgrund der Zeit und Intensitit
unserer kritischen Diskussion weiterfassen konnten, als es das
Verstindnis des Bekenntnisses von Accra nahelegt, und die auch
okumenisch den Weg fiir weitere Diskussionen erméglicht.

“Wir sprechen von Imperium, weil wir feststellen, dass es in unserer
heutigen Welt eine Zusammenballung wirtschaftlicher, kultureller,
politischer und militirischer Macht gibt, Geist und Wirklichkeit
einer “herrenlosen Gewalt”, von Menschenhand geschaffen. Es ist ein
allumfassendes, globales System, das den Interessen méchtiger Konzerne,
Nationen, Eliten und privilegierter Personen dient, sie schiitzt und
verteidigt, wihrend es die Schopfung ausbeutet und Menschlichkeit
verhindert, missachtet und sogar opfert. Es ist ein allgegenwdrtiges
System, das von Eigennutz und Gier, Vergotzung von Geld, Gut
und Eigentum getragen wird; in diesem System wird Konsum wie ein
Evangelium gepredigt, durch eine mdchtige Propaganda verbreitet, wie
eine Religion gerechtfertigt, geglaubt und angenommen. Es vereinnahmt
Denken, Werte und Vorstellungen durch Herrschaftslogik; ein System,
das keine barmherzige Gerechtigkeit kennt und das Leben und die
Gaben der Schopfung verachtet.”

Wie spiter im Bericht dargelegt erschien es uns auf Grundlage
dieser “Definition” besonders lohnend, sowohl Fragen zu
diskutieren, die direkt in Accra angesprochen wurden, als auch
solche, auf die Accra aufgrund der zeitlichen Beschrinkungen
nicht eingehen konnte.

die Frage nicht um “Imperium”, sondern darum, ob die Kirchen
in Accra “als Wahrheits- und Gerechtigkeitssuchende, die sich die
Sichtweise der Machtlosen und Leidenden zueigen machen”, richtig
erkannten, dass “die gegenwirtige Welt-(Un)Ordnung auf einem
auflerordentlich komplexen und unmoralischen Wirtschaftssystem
beruht, das von (einem) Imperium verteidigt wird”, und unserer
Ansicht nach auch von diesem Imperium herbeigefiihrt wird.

Aufgrund unserer historischen Erfahrungen und wegen der
zerstorerischen Kraft, die von gottlosen Weltmichten ausgeht,
haben wir uns von unserem Verstindnis der Schrift leiten lassen.
Wir sahen uns bestirkt durch das Zeugnis unserer Kirchen in
Barmen und Belhar, Unser Ziel war es, nach Wegen zu suchen, die
esuns ermdglichen, allen Fragen, um die es hier geht, auf den Grund
zu gehen. Der Aufruf, der von dem Bekenntnis von Accra ausgeht,
ist in vielerlei Hinsicht verbindlich. Wie Hans-Wilfried Haase
ganz richtig feststellte: “Wir miissen uns damit auseinandersetzen,
wir miissen zu antworten versuchen, in Rede und Gegenrede
unsere Position finden...”. Und wie im ‘Moment der Wahrheit’, der
uns in Barmen und Belhar eréffnet wurde, “wurde iiberdeutlich,
dass die Probleme, um die es hier geht, uns alle betreffen, ob wir
nun in Bremerhaven oder Kapstadt wohnen”.

In diesem Lichte gelang es uns, ein fiir Vergangenheit und
Gegenwart giiltiges Verstindnis des Begriffes “Imperium” zu
entwickeln, das sowohl auf konkreten Erfahrungen als auch auf
seiner ideologischen Dimension aufbaut.
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In diesem Rahmen konnten wir dann iiber die Geschichte von
Imperien und ihre Auswirkungen auf die Welt und ihre Menschen
iiber fiinf Jahrhunderte sprechen. Wir konnten ihre wesentlichen
Merkmale und ihre Funktionsweise erkennen. Wir konnten die
Existenz und Funktionsweise der in diesen Imperien wirkenden
Gewalten und die Reaktion der Gliubigen auf ihre erdriickende
Anwesenheit besser verstehen. Ebenfalls im Rahmen dieses
Kontextes gelang es uns zu verstehen, was der Schweizer Theologe
Karl Barth “die herrenlosen Gewalten” nannte — Gewalten, die
durch ihre blofSe Existenz die Macht Gottes herausforderten und
sich sogar selbst an Gottes Stelle setzten, die den Sinn Gottes
im Leben der Menschen und in der Schopfung leugneten und
versuchten, ihn unbedeutend erscheinen zu lassen. Dieser Rahmen
ermdglichte es uns gleichzeitig, in unserer eigenen historischen
Situation die fortdauernde Existenz und Funktionsweise dieser
Gewalten zu erkennen, und half uns, unsere Antwort als Gliubige
zu finden, die Jesus Christus ihren Herrn nennen und die ein
Leben in Fiille fiir die gesamte Menschheit und fiir die gesamte
Schopfung Gottes erstreben.

Wir hoffen, dass auch die Leserinnen und Leser dieses Berichtes
die in Accra behandelten Fragen besser begreifen. Wir waren
bemiiht, bisweilen iiber diese Fragen hinauszugehen, um unseren
Kirchen zu helfen, Accra zu verstehen und darauf zu antworten.

ist unserer Auffassung nach ein historisches, rationales Phiinomen
— das Produke von technologischer, zivilisatorischer Entwicklung.
Er liutet eine neue Phase in unserer Geschichte ein und birgt neue
Méglichkeiten, aber auch neue Risiken. Er stellt die Menschheit vor
immense Herausforderungen, dient jedoch auch dem Gemeinwohl.
Beim Globalismus handelt es sich unserer Ansicht nach um ein
ideologisches Phinomen, eine Ideologie im Dienste bestimmter
Vorherrschaft, die von neoliberalem Kapitalismus getrieben wird.
In diesem Sinne ist Globalisierung, ebenso wie Globalismus, wie
es Christi van der Westhuizen klarstellte, “kein gutartiger und
neutraler Prozess, sondern ideologisch getrieben im Dienste der
Reichen und Michtigen weltweit”.

Wir zeigen auf, was Calvin uns iiber christlichen Glauben und
Gerechtigkeit in der Wirtschaft lehrt und stellen anschlieflend die
Geschichte von Imperien und ihre wichtigsten Merkmale dar, und
wie diese Realititen sich — entsprechend den sich als zutreffend
erweisenden Ausfithrungen im Bekenntnis von Accra — in unserer
heutigen Welt bemerkbar machen. Danach folgen wirtschaftliche
Fragen, die sich mit Finanzmirkten, Finanzregulierung und
Handel befassen. Wir lassen den Leser an der prophetischen
Einsicht aus dem Jahr 2007 teilhaben, welche die ein Jahr
spiter eintretende Finanzkrise und ihre Auswirkungen auf die
Finanzsysteme der Welt vorhersah. Im Anschluss daran folgen

...ES WURDE EIN PROZESS DES HORENS UND ZUHORENS, DES LERNENS UND UMLERNENS,
DES DIALOGS UND DER ENTDECKUNG, DES AUFS NEUE VERSTEHENS DER BEDEUTUNG VON
CHRISTLICHER VERPFLICHTUNG UND OKUMENISCHER SOLIDARITAT BEI DER SUCHE NACH

ANTWORTEN AUF KOMPLEXE UND BOHRENDE FRAGEN.

Dabei haben wir uns der ékumenischen Sprache bedient, die
wir als Richtlinie unserem eigenen Denken in diesem Bericht zu
Grunde gelegt haben: erkennen, beurteilen und handeln.

Die positive Reaktion auf dieses Verstindnis von Imperium
konnten wir mit grofler Freude auf einem “Globalen Dialog” der
Mitgliedskirchen des Reformierten Weltbundes im September
2009 in Johannesburg feststellen. Offenbar half unser Ansatz
den Kirchen, besser auf die Frage zu antworten, die seit der
Generalversammlungin Accra viele Kontroversen verursacht hatte.
In der Folge der Beratungen auf dem Globalen Dialog befassten
sich zwei Artikel in unterschiedlichen weltlichen Zeitungen in
Siidafrika mit der Debatte zum Imperium. Sie zitierten ausfiihrlich
aus unserer Definition und brachten damit zum Ausdruck, dass die
Auseinandersetzung der Kirchen mit diesen Fragen als eine Sorge
begriffen wird, welche die Zivilgesellschaft erkennt und teilt.

NachdiesenAusfithrungenzumGesamtzusammenhangbeginntder
Bericht mit einer Darlegung der theologischen Uberzeugungen, auf
die wir uns stiitzen, wobei der Leser auch hier wieder die Bedeutung
der historischen Kontinuitit und fortdauernden Prisenz von
Barmen und Belhar feststellen und die reformierten theologischen
Einsichten erkennen wird, die fiir unsere Reflexionen im gesamten
Dokument grundlegend sind. Wir erértern das Konzept und
die Wirklichkeit der Globalisierung und unterscheiden dabei
zwischen Globalisierung und Globalismus, wie so hilfreich von
Charles Amjad-Ali vorgeschlagen. Der Prozess der Globalisierung

Uberlegungen iiber Konsumismus, sowohl als wirtschaftliche
Realitit als auch als spirituelle Herausforderung fiir Glidubige.
Geleitet von Accra, befassen wir uns dann mit 8kologischer
Verantwortung und Gerechtigkeit und sprechen unter anderem
die Frage des Klimawandels an. Des weiteren beschiftigen wir
uns mit der iiberaus wichtigen Diskussion um Nahrungsmittel-
und Wasserkrisen und deren jeweilige Auswirkungen auf Fragen
der Okologie und Menschenrechte sowie den damit verbundenen
Herausforderungen fiir die christlichen Kirchen. Da die
Betrachtung der Auswirkungen der Globalisierung auf Frauen
besonderer Aufmerksamkeit bedarf, wenden wir uns als nichstes
der Thematik Globalisierung und Geschlechtergerechtigkeit zu.

Als nichstes richten wir die Aufmerksamkeit auf Globalisierung
und Militarismus, auch wenn wir nicht annihernd genug Zeit
hatten, uns damit ausreichend zu befassen. Dennoch werfen
wir Fragen iiber eine christliche Antwort auf Krieg in einer
globalisierten Welt auf. Zum Abschluss dieses Berichts denken
wir iiber unseren ethischen Standpunke als Kirchen und einzelne
Christen nach: Wie erkennen, beurteilen und handeln wir? Wie
soll unsere Antwort auf die Anspriiche der herrenlosen Gewalten
aussehen? Wie konnen wir die Herrschaft Jesu Christi, sein
erldsendes Werk und Gottes Heiligem Geist im Leben der Kirche

und in unseren persdnlichen Leben bezeugen?

Fiir die Mitglieder unserer Arbeitsgruppen war dieser Prozess eine
aullergewdhnliche Erfahrung, auch wenn er — wie bereits eingangs
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dargestellt — beileibe kein einfacher war. Es wurde ein Prozess des
Hoérens und Zuhérens, des Lernens und Umlernens, des Dialogs
und der Entdeckung, des aufs Neue Verstehens der Bedeutung von
christlicher Verpflichtung und 8kumenischer Solidaritit bei der
Suche nach Antworten auf komplexe und bohrende Fragen. Indem
wir entdeckten, was wir ererbt und gemeinsam als lieb und teuer
bewahrt haben, iiberwanden wir die Kluft zwischen Siid und Nord
und fanden neue Méglichkeiten zur Zusammenarbeit mit dem Ziel,
der Okumene zu dienen und unser Zeugnis in unseren Gemeinden
und in der Welt zu stirken. Wir sind unseren jeweiligen Kirchen
zutiefst dankbar dafiir, dass sie uns die Mdglichkeit zu dieser Arbeit
gegeben haben, und wir legen ihnen diesen Bericht in der Hoffnung
vor, dass er einen soliden Ausgangspunkt fiir die Weiterfithrung
dieser so wichtigen kumenischen Diskussion bilden wird.

Wir méchten jedem Mitglied der Arbeitsgruppe fiir die
leidenschaftliche und engagierte Arbeit
vergangenen drei Jahre danken. Sie kamen aus verschiedenen
Gesellschaftsschichten, vertraten verschiedene Disziplinen, wobei
sie bedingungslos ihre Zeit, Energie und den breiten Schatz ihres
Wissens zur Verfiigung stellten, um dieses Projekt zu erméglichen.
Ein besonderes Wort des Dankes geht an jene Kollegen, die
streng genommen nicht Mitglieder der Arbeitsgruppen der
beiden Kirchen waren, aber dennoch sehr engagiert zum Projekt
beigetragen haben. Charles Amjad-Ali leistete einen mafigeblichen
Beitrag zur Vorbereitung des endgiiltigen Manuskripts, wihrend
Alasdair Heron und Ulrich Pliiddemann und sein Team fiir die
Ubersetzungsarbeit verantwortlich waren. Ein besonderer Dank
gilt dem Evangelischen Entwicklungsdienst und dem Evangelischen
Missionswerk, deren grofziigige finanzielle Unterstiitzung die
Arbeit unserer Teams ermdglichte. Wir danken ihnen.

im Laufe der

In Genesis 50 triumt Joseph von der Zeit, in der Gott “die
(Kinder Israels) aus diesem Land hinausfiihren...” wird. Joseph
weif3, dass er diesen Tag nicht mehr erleben wird, aber er triumt
dennoch von seinem Kommen, und dringt seine Briider an jenem
Tag seine “Knochen von hier hinaufzutragen”. So stark war sein
Glaube in Gottes Treue. Gleichermaflen wird unsere Generation
die Dinge nicht erleben, die wir in diesem Buch herbeisehnen.

Wir werden zu unseren Lebzeiten wohl nicht mehr die Umkehr zu
einer wirtschaftlichen und &kologischen Gerechtigkeit erfahren.
Dennoch rufen wir die Gliubigen auf, daraufhinzuarbeiten. Unsere
Arbeit wird getragen von der Treue Gottes, der uns in unseren
Kimpfen beisteht, und wir sehnen uns weiterhin nach diesem
Tag, als kénnten wir ihn schon kommen sehen. Daher der Titel
Gemeinsam fiir eine andere Welt (Dreaming A Different World). Wir
triumen nicht von dieser Welt, als ob sie unvermeidlich kommen
miisste. Indem wir auf Gottes Ruf nach Gerechtigkeit fiir die
Menschheit und die Erde antworten, triumen wir die andere Welt
aktiv herbei in der Uberzeugung, dass sie anbrechen wird. Darin
folgen wir dem Beispiel von Martin Luther King Jr. In diesem Geist
legen wir unsere Arbeit den Kirchen vor.

Wir beten, dass diese Arbeit anderen Kirchen als Modell dienen
moge, dass echter Dialog blithen, Skumenische Solidaritit
gedeihen und dass in der gesamten Welt das Zeugnis der Kirche
fiir Gerechtigkeit, Gleichheit, Menschenwiirde und Sorge fiir die
Erde gehdrt werden moge. Wir bieten diese Uberlegungen mit der
Hoffnung an, dass die Kirchen und auch alle Gliubigen inspiriert
werden, das Nétige zu tun. Hoffnung, schreibt Jonathan Sacks,
“ist der Glaube, nicht dass Gott das Drehbuch der Geschichte
geschrieben hat, dass Gott eingreifen wird, um uns von unseren
irrigen Wegen zu erretten, oder uns vor den schlimmsten Folgen des
Bésen zu schiitzen, sondern einfach, dass Gott unsere Sehnsiichte
kennt, uns in unseren suchenden Bemiihungen beisteht, dass Gott
uns die Mittel gegeben hat, uns vor uns selbst zu retten; dass wir
nicht auf dem falschen Weg sind, wenn wir eine bessere Welt
triumen und wiinschen und daran arbeiten.” Ja, wir sehnen uns
nach einer anderen Welt.

Allan Aubrey Boesak
Siidafrikanischer
Globalisierungsausschuss
Uniting Reformed Church in
Southern Africa

Ahlerich Ostendorp
Deutscher
Globalisierungsausschuss

Evangelisch-reformierte Kirche,
Deutschland

21. Mai 2010
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Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und Demut

Antwort der Kirchen auf die Herausforderung des Globalismus

HISTORISCHE UND THEOLOGISCHE
HINTERGRUNDE

1. Dieses Dokument, in dem zwei reformierte Kirchen angesichts
der Herausforderung der Globalisierung ihren Glauben an den
dreieinigen Gott bekennen, ist das Ergebnis eines kumenischen
Prozesses, der durch das Bekenntnis von Accra (2004) ausgeldst
wurde. Innerhalb des Reformierten Weltbundes (RWB) wurde in
Fortfithrung fritherer Initiativen von Kitwe (1995) und Debrecen
(1997) die “Globalisierung als eine Herausforderung an die Kirchen”
unwiderruflich als dringendes Anliegen eines Prozesses des
Bekennens (processus confessionis) aufgenommen. Die Evangelisch-
reformierte Kirche (Deutschland) und die Uniting Reformed
Church in Southern Africa — zwei RWB-Mitgliedskirchen, die seit
den Tagen des skumenischen Kampfes gegen die Apartheid in einer
lebendigen Nord-Siid-Partnerschaftstehen, —haben“sichverbiindet”,
um gemeinsam eine verantwortungsvolle christliche Antwort auf die
Herausforderung des Globalismus zu suchen. Seit 2006 haben sich
die beiden Kirchen im sogenannten Globalisierungsprojekt engagiert
unddazuverschiedene Konsultationenin Siidafrikaund Deutschland
durchgefiihrt. Sie haben in einem ernsthaften und intensiven Prozess
nach Wegen gesucht, um eine gemeinsame Antwort auf den Ruf von
Accra zu finden, die Wahrheit des Evangeliums treu zu bekennen
und sie fiir alle Lebensbereiche umzusetzen.

2. Wirunterscheiden zwischen dem fast unvermeidlichen historischen
Prozess der “Globalisierung”, in dem die Welt zu einem leicht und
schnell zugiinglichen Markt der Ideen und Giiter wird, und dem
ideologisch fragwiirdigen Prozess des “Globalismus”, der durch das
Eigeninteresse michtiger Individuen, Konzerne, Nationen und
Machtkonstellationen vorangetrieben wird. Dieser lisst grof3e Teile
der Weltbevslkerung im Prozess der “Entwicklung” hinter sich
zuriick. Unter Globalismus verstehen wir somit die unkritische und
bewusste Billigung der neoliberalen Ideologie des Profits um jeden
Preis, Wachstum und Entwicklung ohne Grenzen sowie erhebliche
Finanz- und Handelsmanipulationen im sogenannten “freien Markt”
— ohne Riicksicht auf die Konsequenzen fiir Mensch und Erde.
Die treibenden Krifte der Globalisierung und deren ideologische
Steuerung gedeihen im Norden wie im Siiden auf dem Boden von
Habgier und Eigeninteresse michtiger Eliten. Sie beeinflussen die
Weltwirtschaft sowie die weltweite Produktion und Verteilung des
Reichtums zu ihrem eigenen Nutzen. Gegen dieses “Imperium”
kollaborierender Michte legt das Accra-Bekenntnis Zeugnis ab.
Unser gemeinsamer Bericht ist ein Beitrag zu dem Ruf von Accra,
uns an dem Prozess der Erkenntnis, der eigenen Aufklirung und des
Bekennens unseres Glaubens an Jesus Christus als den Herrn und
der Erarbeitung von Aktionsplinen zu beteiligen. Er ist das Ergebnis
der Zusammenarbeit unserer beiden Kirchen im Rahmen dieses
fortlaufenden processus confessionis.

3. Dieser Beitrag nihrt sich aus der Bekenntnistradition unseres
Glaubens. Er kniipft an die Theologische Erklirung von Barmen an,

die sich in der Zeit des Nationalsozialismus in Deutschland zu Jesus
Christus als dem einen Herrn gegen den Gétzendienst des Nazismus
bekannt hat. In gleicher Weise bezieht er sich auch auf das Bekenntnis
von Belbar, das Kirche und Gesellschaft angesichts der Hiresie des
eklatanten Rassismus im Siidafrika der Apartheid zu Einheit,
Verséhnung und Gerechtigkeit aufrief. Mit diesem Beitrag erfolgt
auch erstmals ein Ruf an die weltweite Okumene, an einem Prozess
des Erkennens und Bekennens teilzunehmen, der sich mit dem
globalen System auseinandersetzt, das die wirtschaftlichen Mirkte
weltweit bestimmt und antreibt. Ohne auf apokalyptische Sprache
zuriickzugreifen, suchen wir nach Wegen, das System umzugestalten,
das gegenwiirtig wie ein abgdttisches Imperium zu funktionieren
scheint. Diese Aufgabe ist in der Tat eine riesige “Herausforderung
an die Kirchen”. Da es auch eine Aufgabe ist, die die kirchlichen
Binnengrenzen und unsere eigenen Glaubensbelange iiberschreitet
— mithin eine Aufgabe, die iiber die kiinstliche Trennung von Kirche
und Welthinausgeht —richten wirunsnichtnuranKirchenmitglieder,
sondern wollen “den Michtigen die Wahrheit sagen”, indem wir
deutlich zum Ausdruck bringen, was nach unserer Erkenntnis und
unserem Urteil am Globalismus falsch und siindig ist. Deswegen
wollen wir tatkriftig an einer alternativen Vision der Befreiung und
Humanitit fiir die Zukunft der Menschheit und der ganzen
Schépfung arbeiten.

4. Unsere Verbundenheit miteinander in diesem Projekt hat tiefe
theologische Wurzeln. Man sollte sie weder verwechseln mit
politischen VereinbarungenzwischenzweiParteien, diesichaufgrund
von Zweckmifligkeiten oder bestimmten Partikularinteressen einig
sind, noch mit einem Sozialpakt, der dem Gemeinwohl dient. Von
unserer reformierten Tradition her glauben wir, dass wir an Gottes
Bund teilhaben, den er mit Noah, Abraham, Hagar, Mose und
anderen geschlossen hat und der von den Propheten bekriftigt und
ausgelegt wurde. Wir sind hineingenommen in die Liebe Gottes
fiir diese Welt durch den neuen Bund, der auf dem Leben, Sterben
und der Auferstehung unseres Herrn Jesus Christus beruht. Durch
den in seinem Blut geschlossenen Bund segnet Gott die Welt.
Dieser Segen wird der ganzen Welt durch das Leben und Zeugnis
der Kirche zugesprochen. Unsere gegenseitige Verbundenheit im
gemeinsamen Zeugnis fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schépfung beruht daher auf einer iibereinstimmenden
Gewissheit iiber Gottes Willen fiir unser Leben in dieser Welt.
Diese Uberzeugung beinhaltet die Taten Gottes in der Geschichte
und durch die Geschichte, Gottes Liebe und die Wirkungen seines
Bundes fiir alle Geschdpfe iiberall auf der Erde.

5. Der Weg, den wir zusammen gegangen sind, und unser
gemeinsames Ringen waren tatsichlich ein echter Prozess des Gebens
und Nehmens, des mutigen Redens und des respektvollen Zuhérens,
der Neuformulierung alter und der Entdeckung neuer Wahrheiten,
des Uberraschens und Uberraschtwerdens durch unsere Partner.
Die transnationale, globale Ausrichtung der Accra-Erklirung hat
mit ihrem Blick auf ein allumfassendes System, das das weltweite
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Gemeinwohl ernsthaft gefihrdet, unsere Partnerschaft und
Gesprichsfihigkeit trotz unserer gemeinsamen Traditionen (Gottes
Wort, die Reformation, Barmen, Belhar) und einer langwihrenden
treuen Partnerschaft aus Zeiten der Auseinandersetzung mit der
gottlosen Praxis der Apartheid bis zum AufBersten auf die Probe
gestellt. Jedoch kamen wir durch Ausdauer, gegenseitigen Respekt
und Geduld im Aufarbeiten unserer unterschiedlichen Lebens- und
Sichtweisen und durch die Gegenwart und Fiithrung des Heiligen
Geistes, zu einer Einigung iiber unsere theologischen Standpunkte,
deren Anwendung in dieser Situation und zur Formulierung von
Handlungsempfehlungen fiir unsere Kirchen.

6. Ein vielsagendes Beispiel dafiir, wie sich Wahrnehmungen und
Einstellungen in einem solchen Prozess indern kénnen, ist der
Vortrag eines unserer Mitglieder vor seiner Synode in Rekum,
Deutschland, am 14. November 2009, zu dem Thema Die Kirche in
globaler Verantwortung:
“Als ich zur Mitarbeit im Globalisierungsteam unserer Kirche
berufen wurde, hatte ich kaum mehr Ahnung von diesem
Thema als der durchschnittliche politisch interessierte Biirger...
Globalisierung, das war nur eins unter vielen anderen Themen, im
Blick auf meine Alltagsgeschifte vielleicht ein etwas exotisches.
Es war wenig mehr als ein Slogan — ein Wort, das jedermann im
Mund fithrte, ohne dass eigentlich klar war, was damit gemeintist.
Diese Sichtweise hat sich bei mir durch den Prozess nennenswert
geindert. Dazu haben die Gespriche und Diskussionen innerhalb
des Globalisierungsprojekts wesentlich beigetragen, besonders
die personlichen Begegnungen in Siidafrika, das unmittelbare
Erleben der Situation dort wihrend zweier Reisen. Das Thema
der Globalisierung ist alles andere als ein exotisches! Wir sind
alle direkt betroffen, auch wenn das [in unserem europiischen
Kontext] noch nicht so offensichtlich ist wie in vielen Lindern der
siidlichen Hemisphire. Wir wachsen in einem unumkehrbaren
Prozess als eine Welt zusammen. Das ist unvermeidlich. Aber
dieser Prozess darf nicht sich selbst iiberlassen bleiben, vor allem
nicht in seinen wirtschaftlichen Auswirkungen; er muss rechtlich
und politischstrukturiert werden. Wir diirfen nichtzulassen, dass
er wie ein Orkan einfach alles iiberrollt, was unsere menschlichen
Verhiltnisse bisher bestimmt hat. Wir miissen unbedingt
Antworten dafiir finden, wie dieser Prozess der Globalisierung in
einer Weise strukturiert werden kann, dass das Lebensrecht aller
Menschen und der ganzen Natur nicht zertrampelt wird; dass
die dominanten Michte in Technologie und Politik nicht einfach
machen kénnen, was sie wollen, auf Kosten der Schwichsten.”

7. Das ist in der Tat die Herausforderung: Engagierte Christen
kénnen nicht einfach die Hinde in den Schof legen und tatenlos
abwarten und zusehen, wie die Globalisierung sich entwickeln
und auswirken wird. Sie ist kein zwangsliufiger und wertneutraler
Vorgang, wie die Hyper-Globalisten uns weismachen wollen. Sie
ist auch kein iibermichtiger Mythos, wie die Skeptiker meinen. Es
handelt sich vielmehr um einen folgenschweren und gesteuerten
Prozess, dessen Ergebnis noch vernichtender sein kann als der
kiirzliche Zusammenbruch der Weltfinanzmirkte. Es ist ein
Prozess, der durch eine alternative Vision und radikal andere
Werte gestaltet werden muss als durch diejenigen, an denen sich die
Weltwirtschaft gegenwirtig orientiert. Als reformierte Christen
gewinnen wir unsere Vision, Inspiration und unsere Werte aus

der Wahrheit des lebendigen Wortes Gottes. Das Bekenntnis
des dreieinigen Gottes umfasst unser ganzes Leben: die kreative
Fiille Gottes, des Schopfers, das etlosende und befreiende Leben
und Wirken Jesu Christi, unseres Herrn, insbesondere seine
Menschwerdung, sein Opfertod und seine Auferstehung sowie die
Macht und Fithrung des Heiligen Geistes. Unsere konfessionellen
Traditionen helfen uns, neue Zusammenhinge und Situationen zu
interpretieren. Im Lichte der endgiiltigen Wirklichkeit des Reiches
Gottes, der Herrschaft Gottes, der Liebe Gottes und seines aktiven
Handelnsin der Geschichte, durch daser die ganze Schépfungihrem
Ziel oder telos entgegenfiihrt, erhalten alle historischen Ereignisse
eine eschatologische Relevanz. Das dreifache Amt des Propheten,
Priesters und Kénigs — im Leben des Volkes Israel in biblischer
Zeit eingesetzt und im Leben und Wirken Jesu Christi bekriftigt
— prigt auch die Kirche in ihrem Dienst in der Welt. Die Werte
bzw. Grundsitze von Gottes Liebe, Wahrheit und Gerechtigkeit
gewihrleisten und erhalten Gottes Frieden und die Integritit der
ganzen Schépfung. Durch die Wirkung des Heiligen Geistes wird
unsere Ebenbildlichkeit Gottes wieder hergestellt, und wir werden
Werkzeuge und Partner in Gottes Heilsplan fiir diese Welt.

GLOBALISIERUNG UND GLOBALISMUS IN
THEOLOGISCHER PERSPEKTIVE

8. In unseren Beratungen wurden wir von biblischen Perspektiven
und den darauf beruhenden theologischen Grundlagen,
konfessionellen Traditionen und sozialethischen Werten geleitet.
Diese Perspektiven werden uns auch bei der Entfaltung der
ethischen Konsequenzenund praktischen Handlungsempfehlungen
fiir unsere Kirchen begleiten. Trotz der Uberschneidung mancher
dieser Perspektiven gliedern wir die Grundlagen fiir unser “Sehen”
und “Beurteilen” des Globalismus und das dadurch gebotene
“Handeln” wie folgt:

BiBLISCHE PERSPEKTIVEN

9. Die erste biblische Perspektive ist der Hinweis, dass die ganze
Schépfung auf dem freien und bejahenden Ratschluss Gottes
beruht, alles ins Leben zu rufen, was geschaffen ist. Nach der
Schépfungsgeschichte kénnen wir sagen, dass dem ewigen Gott
die Erschaffung dieser Welt mit ihren Bergen und Fliissen, ihren
Naturschitzen, Pflanzen, Tieren und Menschen — dass ihm der
ganze Schépfungsakt und das Ergebnis, das er als “sehr gut” befand,
Freude gemacht hat. Hier ist in keiner Weise von einem Dualismus
die Rede, wonach das Geschaffene oder das Materielle weniger
wert wire als der “Geist”. Vielmehr hat von Anfang an der Geist
Gottes die materiellen Prozesse gesteuert. Gott schuf die Menschen
aus der Erde und hauchte ihnen den Geist des Lebens (ruach) ein.
Er hat sie nach seinem Bild (imago Dei) geschaffen und sie als
Partner berufen und mitverantwortlich gemacht fiir das Wohl
seines “Gartens der Freude”. Er hat ihnen die Aufgabe iibertragen,
der ganzen restlichen Schépfung Namen und Bedeutung zu
geben. Trotz der unerklirlichen Siinde, des Ungehorsams und
der Eigenwilligkeit der Menschen hat Gott wieder und wieder
seine Entschlossenheit bestitigt, bei den Menschen Gegenliebe
hervorzurufen und den Verlauf der Geschichte — aus Gnade —
seinem Ziel entgegenzufiihren.
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10. Aufverschiedene Weise hat Gott Bundesschliisse mit Menschen
initiiert, die er zu Partnern seiner Herrschaft in weltlichen und
menschlichen Angelegenheiten berief: mit Noah, Abraham, Hagar,
Mose und Kénigen wie Josia. Durch Mose gab Gott die Tora, sein
Gesetz, das Gottes Regeln fiir ein erfiilltes Leben darlegt, fiir die
Erkenntnis des Bosen und fiir die Gestaltung aller Belange des
menschlichen Lebens im politischen, wirtschaftlichen und sozialen
Bereich. Im prophetischen Amt war das Gesetz die Grundlage fiir

12. Andere Beispiele aus dem Alten Bund betonen ebenso
die komplexe Verschrinkung von Gottes Gerechtigkeit,
Barmbherzigkeit und Wahrheit. Die Ausrufung des Gnadenjahrs
war ein Ausdruck dafiir, dass hoffnungslose sozio-Skonomische
Verhiltnisse von Zeit zu Zeit verindert werden kénnen, um allen
Menschen neue Hoffnung und neue Chancen zu einem erfiillten
Leben zu geben. Die Gerechtigkeit der Herrschaft Gottes sollte
an den Riindern der Gesellschaft gemessen werden. Verschiedene

DIE POESIE UND WEISHEIT DES ALTEN TESTAMENTS PREISEN DEN GOTT DER LIEBE,
GERECHTIGKEIT UND WAHRHEIT. DAS VOLK GOTTES WIRD ANGEHALTEN, EIN LEBEN IN
WURDE ZU LEBEN: BARMHERZIG UND WAHRHAFTIG GOTTES GERECHTIGKEIT ZU SUCHEN.

Gottes Kritik an falschen Vorstellungen dariiber, was es heifi,
Gottes Volk zu sein, z.B. an dem egoistischen Anspruch des
Volkes auf Exklusivitit anstatt Vermittler von Gottes Segen fiir
die ganze Welt zu sein. Diese Kritik zielte oft auch auf die Praxis
anderer Institutionen im Gemeinwesen Israels, das Priester- und
das Kénigsamt, weil diese Machtzentren leicht zu Gunsten der
oberen Schichten, der eigenen Gruppe bzw. der eigenen Nation
missbraucht wurden.

11. Das ganze Alte Testament (Gesetz, Propheten und Schriften)
bezeugt die Tatsache, dass der Gott des Bundes ein Gott der
Gerechtigkeit ist, ein Gott, dem die Armen, die Unterdriickten,
die Witwen und Waisen, die Marginalisierten und Fremden ein
besonderes Anliegen sind. In der im 5. Buch Mose iiberlieferten
Fassung des Gesetzes wird Gott wie folgt beschrieben: “Er ist
ein Fels. Seine Werke sind vollkommen; denn alles, was er tut,
das ist recht” (5. Mose 32,4); oder als “der Gott aller Gétter und
der Herr iiber alle Herren, der grofle Gott, der Michtige und der
Schreckliche, der die Person nicht ansieht und kein Geschenk
nimmt” (5. Mose 10,17). Dieser Gott “schafft Recht den Waisen
und Witwen und hat die Fremdlinge lieb, dass er ihnen Speise und
Kleider gibt” (5. Mose 10,18). Eine typische prophetische Passage
steht in Amos 5, wo der Prophet das Volk geiflelt: “Thr treibt mit
der Gerechtigkeit Schindluder, ihr tretet das Recht mit Fiiffen! ...
Thr hasst jeden, der vor Gericht fiir das Recht eintritt, und wer die
Wabhrheit sagt, den verabscheut ihr... Von den Armsten nehmt ihr
Pachtgeld und verlangt auch noch Getreideabgaben... Ehrliche
Menschen bringt ihr in Bedringnis, ihr nehmt Bestechungsgeld an
und lasst die Armen vor Gericht nicht zu ihrem Recht kommen”
(Amos 5,7.10-12, Hoffnung fiir alle). Ein vielsagendes Beispiel
aus den Schriften ist Psalm 85,10, wo es heif3t: “Giite und Treue
begegnen einander, Gerechtigkeit und Friede kiissen sich” (Luther-
Bibel). Das Ziel von Gottes Bund ist “Schalom”, das Ergebnis
eines Prozesses, der durch wahrhaftige Liebe und Barmherzigkeit
Gottes Gerechtigkeit fiir alle schafft. Diese Gerechtigkeit erhilt
den Frieden und das Leben in Fiille. Das Prophetenamt hatte die
Aufgabe sicherzustellen, dass sich Wahrheit und Gerechtigkeit
bei der Bildung eines Bundesvolkes durchsetzen, eines Volkes, das
durch Verséhnung lebt, die aus der aufopferungsvollen Hingabe
an das Gesetz Gottes erwichst — im religiosen Leben, im zivilen
Leben und in der Politik, und in der kéniglichen Ausfiithrung von
Gottes gerechter Herrschaft: dass die Armen nicht unterdriickt
werden und die Reichen und Michtigen nicht das &ffentliche
Leben beherrschen.

Reformbewegungen im Leben des Volkes des Alten Bundes
geben den Lesern aller Epochen frische Impulse, neu dariiber
nachzudenken, was der Bund mit Gott in spezifischen Situationen
und neuen Kontexten wirklich beinhaltet. Beispiele dafiir sind die
umfassenden rechtlichen Reformen in der Zeit von Kénig Josia
oder die nachexilischen politischen und kultischen Reformen von
Nehemia und Esra. Dieser Geist menschlichen Engagements und
der Reform von Systemen, die menschliches Gedeihen verhindern,
hat die Reformer inspiriert, und er inspiriert auch uns. Die Poesie
und Weisheit des Alten Testaments preisen den Gott der Liebe,
Gerechtigkeit und Wahrheit. Das Volk Gottes wird angehalten,
ein Leben in Wiirde zu leben: barmherzig und wahrhaftig Gottes
Gerechtigkeit zu suchen.

13. Das Leben und Wirken Jesu, die zentrale Botschaft des Neuen
Testaments, verbinden sich eindeutig mit dem prophetischen
Fokus des Alten Testaments, was sich in Jesu Predigt in Nazareth
zeigt (Lk 4,18fF), in der er darlegt, was sein Amt beinhaltet. Jesus
zitiert die ersten Verse von Jesaja 61, in denen eine neue Vision
der Befreiung von Fesseln angekiindigt wird, die den Gefangenen
und anderen maginalisierten Menschen Hoffnung gibt; die Vision
eines Gnadenjahrs, in dem alle Schuld vegeben ist:
“Der Geist des Herrn ist auf mir, weil er mich gesalbt hat, zu
verkiindigen das Evangelium den Armen; er hat mich gesandk,
zu predigen den Gefangenen, dass sie frei sein sollen, und den
Blinden, dass sie sehen sollen, und den Zerschlagenen, dass sie
frei und ledig sein sollen, zu verkiindigen das Gnadenjahr des
Herrn” (Lk 4,18-19).
Die Evangelien erginzen das Verstindnis der Bedeutung von
Christi Leben und Botschaft durch besondere eigene Akzente.
Markus betont Jesu entschiedenes und konsequentes Handeln,
in Wort und vor allem Tat, um die neue Realitit der Herrschaft
Gottes iiber alle Michte einzufithren. Bei Matthius liegt
der Akzent auf der Erfiillung aller Aspekte der Tora und der
Propheten unter besonderer Betonung der Worte und Lehren
Jesu, wobei die Bergpredigt und die Nichstenliebe, besonders
die Liebe zu den Geringsten, im Mittelpunkt stehen. Lukas geht
es vor allem um das umfassende Wirken des Geistes, wodurch
die durch Jesus in und durch die neue Gemeinschaft in der Welt
bewirkte Erldsung angewandt und ausgebreitet wird. Dabei
werden frithere Trennungen zwischen und unter Vélkern und
Kulturen iiberwunden. Das Anliegen von Johannes ist die zentrale
Bedeutung der Liebe Gottes und die Notwendigkeit, dass die
Menschheit diese Liebe mit der Liebe zum Nichsten beantwortet.
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14. Pfingsten geht es um das Wirken des Geistes, der das neue
Volk Gottes begriindet. Die Kirche wird aufgerufen, eine neue
Gemeinschaft auf der Grundlage des Glaubens an das Opfer Jesu
zu sein, durch das alle Verheiflungen des Alten Bundes erfiillt
sind, und das Reich Gottes, seine Herrschaft und Gerechtigkeit
errichtet werden. Durch das Wirken des Heiligen Geistes wird die
Kirche (als individuelle Gliubige, als Gemeinden, als Konfessionen,
als 6kumenischer Leib Christi) zu einem Werkzeug Gottes, das
seine Gerechtigkeit und seinen Frieden in der Welt verkiindigt,
verkdrpert, lebt und feiert.

15.Paulus, der Missionardesneuen christlichen Glaubens, bautneue
Gemeinden auf und hilt sie zusammen mit der Botschaft allein aus
Gnade, allein aus Glauben und allein durch Christus. Er erliutert,
wie der Geist durch seine Gaben in jedem Einzelnen wirkt und auf
diese Weise den Leib Christiin der Welt aufbaut, der die Hoffnung
eines neuen Himmels und einer neuen Erde bringt, in der Gott
alles in allem sein wird. Zentrale Begriffe, die fruchtbare Ansitze
bieten fiir eine Theologie der Kirche in der Welt, eine “6ffentliche
Theologie”, sind das enge Verhiltnis zwischen der Botschaft der
Gnade (kerygma), ihrer Umsetzung in der Gemeinschaft der Liebe
(koinonia) auch bei Lukas stark hervorgehoben und dem Dienst
und der Fiirsorge an dem Nichsten, vor allem den Bediirftigen
und Marginalisierten (diakonia). Diese Elemente des christlichen
Lebens in der Welt sind alle zusammengebiindelt in der Liturgie
des Lobes des Gottes allen Lebens (leiturgia), die im Gottesdienst
gefeiert wird, aber vor allem auch in allen alltiglichen Aktivititen
ihren Ausdruck findet. Ein Aspekt von Paulus’ Vision fiir die
Kirche, der uns als Kirchen aus dem Siiden und dem Norden
besonders anspricht, ist seine Bezeichnung unseres Dienstes als
Amt der Versshnung (2 Kor 5,17-20). Verbunden durch die von
Christus bewirkte Versshnung gehoren wir zu einem Leib und
bringen einer Welt, die das Geheimnis der Verséhnung, der Einheit
und der Gerechtigkeit fiir alle nicht kennt, neue Hoffnung.

TRINITARISCHE PERSPEKTIVEN

16. Eine Vielzahl dieser biblischen Akzente und Perspektiven
sind theologisch fruchtbar gemacht worden. Die Globalisierung
und der Globalismus stellen uns erneut vor die Aufgabe, in der
Anwendung des Evangeliums auf konkrete Lebenssituationen
und Herausforderungen Gott und unsere Welt aufeinander zu
beziehen. Unser Glaube an den Gott der Bibel verbindet diese
beiden Bereiche miteinander. Auf der Grundlage der “Wolke der
biblischen Zeugen” leben wir als partnerschaftlich verbundene
Kirchen unser tigliches Leben und unser Zeugnis in der Welt,
wihrend wir zugleich theologisch reflektieren, was es heifit, gerade
an diesen Gott der Bibel zu glauben. Um zu verstehen, was die Bibel
von Gott sagt, glauben wir, dass wir Gott als Trinitit verstehen
miissen. In der reformierten Tradition spielt die Trinitdtslehre in
der theologischen Reflexion eine entscheidende Rolle. Darin folgen
Calvin und die anderen Reformatoren der Bibel. Sie betonen, wie
die Geschichte von Gottes Handeln in der Welt erzihlt wurde und
wie diese Geschichte sich in der aktuellen Wirklichkeit entfaltet.
Die Reformatoren interessierten sich nicht fiir das geheime Leben
Gottes, der sogenannten immanenten Trinitit. Sie verstanden
Gottes Handeln in der Geschichte als eine Widerspiegelung oder
Ausformung von Gottes Wirken ad intra, als Ausdruck von Gottes

wahrem inneren Wesen. Die Gemeinschaft von Gott dem Vater
und dem Sohn, in und durch den Geist, brachte aus freien Stiicken
die enorme Vielfalt des sich stindig erweiternden Kosmos hervor,
einschlief8lich unseres kleinen Planeten Erde und all dessen, was
sich hier in Raum und Zeit ereignet. Wenn wir Gott auf unsere
Welt und Geschichte beziehen, miissen wir immer die drei Aspekte
dieses Gottes zusammennehmen, aber zugleich auch das Wirken
von Gott dem Vater, Gott dem Sohn und Gott dem Heiligen Geist
auseinanderhalten.

17. Gott ist der himmlische Schépfer. Adam, der Mensch, ist aus
adamab, aus dieser Erde, geschaffen, um in nichster Nihe zu dieser
Erde und allen anderen von ihr getragenen Geschdpfen zu leben.
Aus reiner Liebe und Freude hat der Schépfer unsere Realitit und
unser Sein ins Leben gerufen, hat Abraham und das Glaubensvolk
berufen, einen Bund mit ihnen geschlossen, sie aus der Sklaverei
befreit, sie dazu gefiihrt, ein Volk zu werden, und ihnen die Tora
des Lebens gegeben. Gott hat ihnen Propheten geschickt, um
ihnen zu helfen, die weitreichenden Konsequenzen dieses Gesetzes
zu begreifen — fiir sich selbst sowie fiir alle Menschen, die an ihren
Segnungen Anteil bekommen sollen, indem sie der Wahrheit
dieses Weges der Gerechtigkeit und des Friedens folgen. Trotz
der Schaffung der Amter des Propheten, des Priesters und des
Koénigs und trotz der prophetischen Kritik an der Selbstsucht und
Siinde der Fithrer und ihrer Anhiinger und an dem priesterlich-
kéniglichen Status quo mit seinen unterdriickerischen Strukturen
und Machtverhiltnissen, war ein neuer Bund nétig, ein durch
Gottes Geist in den Herzen erzeugter und durch den Logos, den
Sohn Gottes im Fleisch, verwirklichter Bund.

18. Im Logos, dem Sohn Gottes, wurde die erldsende, heilende,
befreiende Gnade Gottes Mensch. Sie trat in einer entscheidenden,
einmaligen Weise in die menschliche Geschichte ein, damit Gottes
Gerechtigkeit, mitten unter uns gegrﬁndet, jetzt in unserem
eigenen Leben und in allem, was wir denken, sagen, planen und
tun, angeeignet, angewandt und ausgebreitet werden kann. Sowohl
Belhar als auch Accra betonen die Menschwerdung des Logos,
der Weisheit Gottes “im Fleisch”, und dadurch seine tiefste und
konkrete Identifizierung mit den Siindern dieser Welt. Christus
kam zu uns als der leidende Diener, als der vaterlose Sohn einer
jungen alleinstehenden Mutter, als der Gott, der sich an die Seite
der Verachteten und Ausgestoflenen stellt, als der Eine, der selber
verstoflen und auflerhalb der Stadt gekreuzigt wurde und iiber
diesen Weg der duflersten Erniedrigung auferweckt werden wiirde
als Herr. In Phil 2,5-9 ist diese christologische Perspektive fiir
unser Leben wie folgt zusammengefasst:
“Seid so unter euch gesinnt, wie es auch der Gemeinschaft
in Christus Jesus entspricht. Er, der in gottlicher Gestalt war,
hielt es nicht fiir einen Raub, Gott gleich zu sein, sondern
entiuflerte sich selbst und nahm Knechtsgestalt an, ward den
Menschen gleich und der Erscheinung nach als Mensch erkannt.
Er erniedrigte sich selbst und ward gehorsam bis zum Tode,
ja zum Tode am Kreuz. Darum hat ihn auch Gott erhsht und
hat ihm einen Namen gegeben, der iiber alle Namen ist, dass
in dem Namen Jesu sich beugen sollen aller derer Knie, die
im Himmel und auf Erden und unter der Erde sind, und alle
Zungen bekennen sollen, dass Jesus Christus der Herr ist, zur
Ehre Gottes, des Vaters.”
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19. Unsere Gottebenbildlichkeit kann durch das Wirken des Geistes
Gottes in und durch uns wiederhergestellt werden als Gottes
Kinder, Freunde und Partner. Im Rahmen einer trinitarischen
Theologie ist klar, warum das Erldsungswerk Christi in unserem
Geist verinnerlicht werden muss, so dass unser Geist bestitigen
kann, was Gott getan hat, und er uns zu Wohnungen fiir Gottes
Gegenwart macht. Durch seinen Geist wohnt und wirkt Gott in uns,
befreit er uns von Siinde und dem Sog von Habgier und Egoismus
und erméglicht uns so, eine neue Menschheit zu werden: Menschen,
die durch Gegenseitigkeit, Liebe, Respekt und die Gaben des Geistes
leben. Durch das Wirken des Geistes wird das Opfer Christi mehr
und mehr zu unserer eigenen Wirklichkeit, so dass wir durch die
Erneuerung unseres Geistes unseren Leib als heiligen, lebendigen
Gottesdienst darbieten zum Lob des Schopfers, des Erlsers und des
die Welt erhaltenden Geistes. Durch das Wirken des Geistes — im
Einzelnen, im Leib Christi und auf wunderbare Weise in der ganzen
weiten Welt — erhilt die Gerechtigkeit Christi konkrete Gestalt,
Verbreitung und Anwendung in der Welt der Kultur, Wirtschaft
und Politik.

EXKLESIOLOGISCHE PERSPEKTIVEN

20. Es gibt verschiedene Bilder, mit denen wir die Kirche
beschreiben. Sie sind wichtig fiir jede Sffentliche Theologie, die
Richtlinien fiir kirchliches Handeln in der Welt formulieren will,
wie in dem Fall des durch den Ruf von Accra hervorgerufenen
“Bundes fiir wirtschaftliche und &kologische Gerechtigkeit”. In
unseren Diskussionen iiber die Rolle der Kirche in der komplexen

aus Gnade. Um Christi Willen soll die Siinde, die sich in Hochmut
und Selbstsucht duflert, blofigestellt, bekimpft und ausgemerzt
werden. Thren Auswirkungen in den menschlichen Beziehungen
und in der Gesellschaft soll entgegengewirkt werden. Wir sind in
diesen Kampf zugleich Gerechtfertigte und Siinder (simul justus
et peccator), wie Luther uns gelehrt hat. In der Diskussion iiber
Globalisierung ist ein weiterer Aspekt des priesterlichen Amtes von
besonderer Bedeutung, Es ist der Dienst am Nichsten (diakonia).
In ihm folgt die Kirche ihrem dienenden Herrn. Er umfasst
die Sorge fiir die Armen, Bediirftigen, Hilflosen, Behinderten,
Kranken, Sterbenden, Alten, Witwen, Waisen sowie die Menschen
in Krankenhiusern, Gefingnissen und anderen Einrichtungen. In
diesem Zusammenhang werden wir an Jak 1,27 erinnert: “Ein reiner
und unbefleckter Gottesdienst vor Gott, dem Vater, ist der: die
Waisen und Witwen in ihrer Triibsal besuchen und sich selbst von
der Welt unbefleckt halten.” Das priesterliche Amt vergegenwirtigt
Gottes Dienst der Rechtfertigung, seinen Umgang mit der Siinde,
seine Rechtfertigung des Siinders und die entsprechende Gestaltung
des christlichen Lebens, z.B. durch die Elemente Liturgie, Lob,
Anbetung, Ordnung und Selbstorganisation.

22. Unter die Rubrik des Kéniglichen Amtes fillt der Aspekt der
Heiligung. In der Art und Weise, wie wir mit allen irdischen Dingen
umgehen, folgen wir dem Vorbild Christi als “wahrem Menschen”.
Dies geschieht, indem wir furchtlos die Konsequenzen aus Gottes
Liebe, Vergebung und Gerechtigkeit fiir Politik, Wirtschaft und
Kultur ziehen. Dass die Altesten in der Sakristei iiber aktuelle
Fragen diskutieren und beschliefen, ist ein Bild fiir kénigliche

UNSERE GOTTEBENBILDLICHKEIT KANN DURCH DAS WIRKEN DES GEISTES GOTTES IN UND
DURCH UNS WIEDERHERGESTELLT WERDEN ALS GOTTES KINDER, FREUNDE UND PARTNER.

globalisierten Welt haben wir unter anderem dariiber nachgedache,
was es heiflt, eine prophetische, fiirsorgliche und beispielhafte
Gemeinschaft der Liebe und Gerechtigkeit in der Welt zu sein: Die
Kirche als der Leib Christi, deren verschiedene Glieder einander in
Liebe dienen und sich erginzen; die Kirche als eine Gemeinschaft
der Heiligen, in der die verschiedenen Geistesgaben geiibt werden,
um ein Leben in Fiille fiir alle zu schaffen; die Kirche in ihrem
Zeugnis fiir Einheit, Versshnung und Gerechtigkeit; und das
dreifache Amtin der Kirche, auf das wir noch eingehen werden. Wie
im Alten Testament (im Leben des Volkes Gottes) und im Neuen
Testament (in der Sendung Jesu Christi) iibernahm die Kirche
auch das dreifache Amt des Priesters, Konigs und Propheten zur
Erfiillung unserer Berufung in der Welt.

21. Unter der Rubrik des Priesterlichen Amtes steht der Aspeke der
Rechtfertigung im Mittelpunkt: d.h. auf der Grundlage von Bufle
und Vergebung Gemeinschaft zu bauen, die auf Liebe, Fiirsorge
und Verséhnung beruht. Als Herr und “wahrer Gott” erniedrigte
sich Christus selbst zum Sklaven, um das Werk der Bufle zu tun.
In seinem priesterlichen Amt, so Karl Barth, sorgt sich Jesus
Christus als Diener um die Siinde des Hochmuts, vor allem um eine
Menschheit, die ihre Grenzen stindig iiberschreitet. Dies betrifft
eindeutig den gegenwirtigen Globalismus, eine Hybris, die sowohl
menschliche Gemeinschaft als auch Gottes Schépfung zerstére.
Christus entlarvt diesen Hochmut und bewirkt Rechtfertigung

Verwaltung, In ihrem Streben nach Gottes Herrschaft treffen sie
Entscheidungen: “Denn es gefillt dem heiligen Geist und uns...”
(Apg 15,28). Die Kirche in ihrer kéniglichen Funktion widersteht
wie Jesus Christus der Siinde der Trigheit (Karl Barth) und ist in
die Welt gesandt, um die gdttliche Versshnung zu verwirklichen.
Dies geschieht, indem sie Machtmissbrauch offen legt, politische
Ziele und Entscheidungen auf Gemeinwohlorientierung priift,
die Stimme fiir die Sprachlosen erhebt und die Schwachen stirke,
damit Wiirde gewahrt bleibt. In ihren Entscheidungsprozessen und
durch die Aktivititen ihrer Mitglieder engagiert sich die Kirche
in allen Lebensbereichen nachhaltig fiir eine gerechte Ordnung
und Verwaltung der Gesellschaft, in der Wirtschaftspolitik,
Gesundheitsfiirsorge, dem Bildungswesen, der Wohnungs-,
Wasser- und Nahrungsmittelversorgung und der Sicherheit —
kurz: in allen politischen, wirtschaftlichen, kulturellen, rechtlichen
und strukturellen Angelegenheiten. Kirchliche Aufrufe zu einer
“gerechten Weltordnung” beziehen sich theologisch gesehen auf neue
Visionen der “Konigsherrschaft”. Ein neuer Ethos der Gerechtigkeit
und der Barmbherzigkeit soll fiir die politische Ausgestaltung
weltweiter Strukturen mafigeblich werden, um dem Phinomen des
Imperiums wirkungsvoll entgegen zu wirken. Was wir angesichts
der Komplexitit des modernen Lebens brauchen, ist die Einsiche,
dass Gottes “kénigliches Wirken” in Opposition zu “den Michten”
stattfindet —im Dienenundim Opfer, in Gerechtigkeitund Wahrheit,
in Liebe und Barmherzigkeit und in der Nihe zu allen Leidenden.
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Der Kénig ist der Diener der Menschen, der Eine, der menschliches
Gedeihen und ein Leben in seiner ganzen Fiille gewihrleistet.

23.Inihrem prophetischen Amt eifert die Kirche ihrem Herrn nach
als dem wahren Zeugen, Vermittler und Garanten der Versshnung,
die die Wahrheit aller Wahrheiten ist. Die Kirche ist in die Welt
gesandt als Zeugin fiir die Wahrheit, die Verwirklichung géttlicher
Versdhnung. In ihrem Zeugnis existiert die Kirche fiir die Welt,

Herrschaft der Liebe, Wahrheit und Gerechtigkeit, arbeiten die
Kinder Gottes daran, Zeichen von Gottes Herrschaft zu errichten,
indem sie unterdriickerischen Michten prophetisch widerstehen,
sich um die Ausgegrenzten, Ausgebeuteten und Unterdriickten
sorgen und sich einsetzen fiir die Entwicklung neuer Formen des
Wirtschaftens und Regierens, die Gottes gerechte Herrschaft
widerspiegeln. Stark gemacht durch den Geist Gottesund das Vorbild
Jesu, steht die Kirche Jesu Christi in Fragen der Gerechtigkeit, wo

DER ZWECK DER GANZEN HEILSGESCHICHTE IST GOTTES WOHNEN BEI SEINEN MENSCHEN,
WO GOTT ALLES IN ALLEM IST.

nicht fiir sich selbst. Zum prophetischen Amt gehéren Wahrheit
und Gerechtigkeit, “den Michtigen die Wahrheit zu sagen” und
das 6ffentliche Zeugnis. Dies umfasst die Priifung von Gesetzen,
ein politisches Wichteramt, die Sorge um Menschenwiirde und
-rechte und die Kritik skonomischer Ungerechtigkeit, kologischer
Zerstdrung, struktureller Ungerechtigkeiten und Siinde. Wie in
der Bibel tritt das prophetische Amt hinzu, um den Michtigen
die Wahrheit zu sagen, vor allem dort, wo sich zwischen den
priesterlichen und kéniglichen Funktionen in der Gesellschaft
bestimmte Machtkonstellationen entwickeln. Religiése und
politische Eliten sind der Versuchung ausgesetzt, ihre gemeinsame
Macht zu gebrauchen, um Gesetzgebung, politische Richtlinien
und Beschliisse zu ihren Gunsten bzw. zu Gunsten ihres
Kreises oder ihrer Gruppe oder sogar ihrer Nation einseitig zu
manipulieren. Gegen alle Versuche, andere Menschen oder Gott zu
instrumentalisieren, bleibt die Stimme des Propheten Micha klar
zu héren: “Es ist dir gesagt, Mensch, was gut ist und was der Herr
von dir fordert, nimlich Gottes Wort halten und Liebe iiben und
demiitig sein vor deinem Gott” (Mi 6,8). Barmen, Belhar, Accra —
dies sind prophetische Erklirungen und Bekenntnisse im Hinblick
auf Ungerechtigkeit und Unverséhnlichkeit, wobei Accra sich
gegen die Siinde der Habgier und des Gétzendienstes wendet: die
Anbetung von Geld und Giitern.

EScHATOLOGISCHE PERSPEKTIVEN

24. Entscheidend fiir alles christliche Handeln in der Welt ist der
eschatologische Vorbehalt, unter dem wir leben: Wir fiihren das
Reich Gottes nicht eigenmichtig herbei, aber sind Gottes Partner
in seinem Werk. Wir sind nicht hilflos und ohne Verantwortung,
aber das Endergebnis, der telos der Geschichte, die Vollendung der
eschatologischen Realitit von Gottes endgiiltiger Herrschaft iiber
alles, was ist, steht nicht in unserer Macht. Wir leben im Intermezzo,
in der Zeit des Geistes Gottes, der Zeit zwischen der Auferstehung
Christiund seiner Wiederkehr in Herrlichkeit, Wir leben im “Schon
jetzt” der Gegenwart des Herrn, aber zugleich auch im “Noch nicht”
der letzten Vollendung von Gottes Geschichte mit dieser Wel.
Wie Paulus schreibt, wartet die Schopfung sehnsiichtig auf die
Offenbarung der Kinder Gottes (Rém 8,19), und der Geist Gottes
betet inbriinstig in Erwartung des eschaton, des telos von Gottes
ganzem Handeln in Schépfung, Erlésung und Heiligung, Das ist der
Grund, weswegen die Kinder Gottes alles in ihrer Macht Stehende
tun werden, um Gottes neue polis zu verwirklichen, wo Gerechtigkeit
und Friede sich kiissen werden (Ps 85,11). So vorliufig alles irdische
Tun auch sein mag — in der vollen Erwartung von Gottes endgiiltiger

ihr Herr steht: an der Seite der Armen, der Unterdriickten und der
Ausgegrenzten — in hoffnungsvoller Erwartung und im Einsatz fiir

das Reich Gottes.

25. In dieser langfristigen Vision von Gottes kommendem Reich
bzw. seiner Herrschaft ist es niitzlich, zwischen Mitteln und Zielen
zu unterscheiden. Die Kirche, so wichtig sie auch sein mag, und der
Staat, wie unersetzlich er auch erscheint, sind beide nur Mittel in
Gottes Plan. Am Ende wird Christus Gott das Reich zuriickgeben.
Letztlich sind Israel, das Gesetz, die Propheten, der priesterliche
Dienst, die Kénige und ihre Bemithungen, die Kirche, sogar
das Werk des Messias allesamt von Gott vorherbestimmte oder
auserwihlte Mittel fiir die endgiiltige Errichtung der Gemeinschaft
zwischen Gott und dem Volk Gottes in dem neuen Himmel und
der neuen Erde. Der Zweck der ganzen Heilsgeschichte ist Gottes
Wohnen bei seinen Menschen, wo Gott alles in allem ist. Das ist
die Vision des Reiches, das endgiiltige Ergebnis aller Bemiithungen
von Gottes Geist: dass die Liebe Gottes eine Herrschaft der
Gerechtigkeit griindet, die einen Frieden bringt, der alles Verstehen
iibersteigt; ein Reich, in dem es keine Triinen, keine Ausschliefung,
keine Marginalisierung — keine “Kultur des Todes” mehr geben wird.
Indem sie den Michten des Bésen und des Todes widersteht, kann
die Kirche sich selbst als ein Mittel verstehen, aber auch schon als
Teil der Lésung, Teil des garantierten Ergebnisses von Gottes alles
iiberwindender Liebe.

REFORMATORISCHE PERSPEKTIVEN

26. Wihrend der Feier des 500. Geburtstages von Johannes Calvin
im Jahre 2009 wurde vieles an diesem ritselhaften und komplexen
Reformator wiederentdeckt. Einmal mehr wurde der enorme
Einfluss deutlich, den Calvins Verstindnis des Evangeliums auf
ein christliches Verstindnis von Politik, irdischem Leben, Alltag
in der polis, von Wirtschaft, Bildung, Gesundheitsfiirsorge,
menschlicher Wiirde und einem erfiillten menschlichen Leben
hatte. Trotz der véllig neuen Zusammenhinge der Moderne klingt
vieles, was Calvin im Blick auf das Evangelium von Jesus Christus
zum Sffentlichen Leben zu sagen hatte, erstaunlich vertraut, wenn
nicht sogar von besonderer Relevanz fiir uns in unserem Bemiihen,
passende theologische Antworten auf die Herausforderungen
unserer Zeit zu finden. Calvin war in seiner Gemeinde in Genf mit
vielen Fliichtlingen und Exilanten, mit Menschen ohne Heimat
und Zukunft konfrontiert. Das fithrte dazu, dass sein Leben als
Theologe und Biirger in der Suche nach barmherziger Gerechtigkeit

aufgezehrt wurde. Daher nahm er die Bildung sehr ernst, darum
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wurden neue diakonische Dienste gegriindet, darum hat er sich
so tief in allen Bereichen des 6ffentlichen Lebens engagiert: der
sozialen Gerechtigkeit, der Gesundheitsfiirsorge, der Wirtschaft
und der lokalen Politik. Fiir ihn war christliches Leben ein Streben
nach Recht und Gerechtigkeit. Die Aufgabe der Christen bestand
fiir ihn darin, in der Welt als Mensch und Volk Nichstenliebe
bzw. barmherzige Gerechtigkeit gegeniiber Mensch und Umwelt
zu iiben.

27. Calvins ethisches Interesse an Strukturen und nicht nur am
individuellen Gewissen fand bei Zwingli seine Entsprechung.
Dieses Denken in Strukturen hat geholfen, sich fiir die
Erkenntnisse der Sozialethik zu 6ffnen. Dem folgt die Einsiche,
dass die iiberindividuellen gesellschaftlichen Ordnungsstrukturen,
einschliefllich der Gesetzgebung, Wirtschaftskonzerne und
Systeme (etwa wirtschaftliche Systeme, die das Funktionieren
der Weltwirtschaft bestimmen) besonderer theologischer
Aufmerksamkeit bediirfen. Zwingli hat sich beispielsweise mit
der komplexen Problematik des Profits durch Kapitalzinsen
auseinandergesetzt. In einer christlichen Gemeinschaft, sagte er,
sollte diese Praxis vermieden werden, weil wir uns bereitwillig um
die Bediirfnisse von Mitchristen sorgen sollten und die Regierung
miisse eigentlich Gesetze gegen Profite durch Kapitalzinsen
erlassen. Die grundlegenden Beitrige der Reformatoren zur
Sozialethik werden durch die wichtige Erkenntnis von Accra
weitergefithrt, dass ein System bzw. eine Institution keine
gewissensfreie Zone ist, obwohl es vorgibt, in ethisch neutraler
Weise zu funktionieren.

KONFESSIONELLE PERSPEKTIVEN

28. Als Kinder der Reformation teilen wir nicht nur die
verschiedenen Bekenntnisschriften der Reformation, sondern
auch eine Tradition des Bekennens. Sie hat das Feststellen neuer
Bekennenssituationen bzw. des kairos ermdgliche, als es um die
Umsetzung der Konsequenzen des Evangeliums inmitten der
vielen anderen Michte ging, die unseren Alltag beherrschen.
Zwei berithmt gewordene Augenblicke dieser Art, die wir als
Kirchen teilen, sind die Barmer Erklirung von 1934 mit ihrem
entschlossenen Bekenntnis zu der Herrschaft Christi gegen den
Gétzendienst und die Bedrohung durch die NS-Ideologie sowie
das Belhar Bekenntnis von 1986, das die Apartheidsideologie in
Stidafrika als Stinde und Hiresie verwarf und von jener Kirche
angenommen wurde, aus der spiter die Uniting Reformed Church
in Southern Africa entstand. Diejenigen, die an der Entstehung des
Belhar Bekenntnisses beteiligt waren, haben eindeutig erklirt, dass

miissen wir uns vor zwei Extremen hiiten: vor der Anmaflung, dass
wirdurchunserehehren Werte, Zielsetzungen und unser Tun selbst
das Reich Gottes errichten kénnen, und vor der Zaghaftigkeit zu
meinen, dass wir als Partner machtlos sind und die Welt in keiner
Weise verindern kénnen. Die Barmer Theologische Erklirung hilft
uns auf verschiedene Weise, einen Ausweg aus diesem Dilemma
zu finden. Erstens stellt sie ein Gleichgewicht her zwischen Gottes
Verheiflung der Vergebung unserer Siinden und dem Gebot,
dass wir unser ganzes Leben dankbar und aktiv im Dienst an
Gottes Schépfung einsetzen. Es gibt keinen Bereich unseres
irdischen Lebens, der nicht unter Gottes Herrschaft steht. Unsere
Rechtfertigung in Christus fiithrt direkt zu unserer Heiligung in
Christus mit der Folge, dass wir uns aktiv engagieren in der Suche
nach Gottes Willen in allen Bereichen unseres tiglichen Lebens,
einschliefflich des wirtschaftlichen, der filschlicherweise oft als
nach eigenen Gesetzen funktionierend verstanden wird. Die
Bedrohung durch den Globalismus zeigte sich schon lange vor der
internationalen Finanzkrise von 2008 in den bitteren Realititen
der Armut, des Hungers und des Elends von Millionen Menschen.
Dies hatte bereits 1995 den Ruf der afrikanischen Kirchen nach
Anerkennung der durch den Globalismus verursachten globalen
wirtschaftlichen Ungerechtigkeit und 8kologischen Zerstdérung
ausgeldst.  Zweitens Barmen, die gemeinsame
Verantwortung von Kirche und Staat fiir Ordnung, Gerechtigkeit

formulierte

und Frieden in der Welt auf eine fiir unsere heutige Problemlage
sehr relevante Weise. Der Staat sollte als ein gottgegebenes
Instrument mit der Verantwortung fiir Gerechtigkeit und Frieden
in der Welt positive Anerkennung finden, wihrend die Kirche den
Auftrag habe, den Staat und alle irdischen Michte stets an die
Grenzen, die Vorliufigkeit und die relative Stellung zu erinnern,
die sie in Blick auf Gottes Herrschaft, Gottes Gesetz und Gottes
Gerechtigkeit haben. Wihrend die Kirche also furchtlos und
iiberzeugend im &ffentlichen Bereich operiert, im Sinne eines
prophetischen Wichteramtes, das auf die Interessen der Armen
und Marginalisierten achtet, wird sie sich auch ihrer eigenen
relativen Stellung und Rolle in Gottes Plan bewusst bleiben: Der
Prophet spricht den Thron an, er sitzt nicht darauf.

30. Das Belhar Bekenntnis, das die Rolle der Kirche Jesu Christiim
Kontext von offenem Rassismus und Unterdriickung in Stidafrika
bestimmte, hat in besonderer Weise dazu beigetragen, Christen
wachzuriitteln und sie auf die Realitit und Herausforderung von
Einheit, Verschnung und Gerechtigkeit hinzuweisen. Beriihmt,
aber in manchen Kreisen auch umstritten, ist die Akzentsetzung
von Belhar, dass der Gott der Bibel “in besonderer Weise der Gott
der Notleidenden, der Armen und der Entrechteten ist” (Art. 4).

DER PROPHET SPRICHT DEN THRON AN, ER SITZT NICHT DARAUE.

Belhar ohne das Beispiel von Barmen undenkbar gewesen wire.
Zugleich miissen wir jetzt feststellen, dass uns ohne diese beiden
Bekenntnismomente in der Geschichte unserer Kirchen die positive
Aufnahme des Rufs von Accra unméglich gewesen wire. Wir leben
einfach in und von einem konfessionellen Eingebundensein in die

Angelegenheiten dieser Welt.

29. Angesichts der Herausforderung an die Kirche, auch im
Zeitalter des Globalismus, prophetisch in der Welt zu leben,

Entgegen allen Protesten haben Christen aus der ganzen Welt sich
dieses Bekenntnis zu Eigen gemacht. Dieser Gott schafft nach dem
Zeugnis der Bibel den Unterdriickten Recht, gibt den Hungrigen
Brot, befreit die Gefangenen und macht die Blinden sehend; er
unterstiitzt die Bedringten, beschiitzt die Fremden, hilft den
Waisen und Witwen und versperrt den Gottlosen den Weg. Die
Kirche vertraut, lobt und bekennt diesen Gott der barmherzigen
Gerechtigkeit. Die Kirche ist auch aufgerufen, diesem Gott zu
folgen, indem sie ein Leben in mitfithlender Gerechtigkeit fiihrt,
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ein Leben “des Rechts, der Barmherzigkeit und des Glaubens”
(Mt 23,23) in dieser Welt. Die Kirche als Eigentum Gottes ist
aufgerufen, dort zu stehen, wo Gott steht: gegen alle Formen der
Ungerechtigkeit und an der Seite der Entrechteten. Die Kirche
ist aufgerufen, Zeugnis abzulegen gegen alle Michtigen und
Privilegierten, die selbstsiichtig versuchen konnten, ihre Macht zu
gebrauchen, nichtanderen zu dienen, sondern ihre eigenen Interessen
zu verfolgen, und dabei iiber andere verfiigen und sie benachteiligen.
So wie in ihrer aktuellen Konfrontation mit dem Globalismus ist die
Kirche immer wieder aufgerufen, in jedem krisenhaften Augenblick
neu zu erkennen, wie Einheit, Verséhnung und barmherzige
Gerechtigkeit gesucht und prophetisch gelebt werden sollten.
Koénnen die Opfer der Geschichte (die Notleidenden, die Armen, die
Entrechteten, die Unterdriickten, Fremden, Waisen und Witwen)
in unserem individuellen und kirchlichen Leben und Handeln
das Antlitz des dreieinigen Gottes der Barmherzigkeit und der
Gerechtigkeit erkennen? Dies sind die Fragen und Perspektiven von
Belhar in unserer Auseinandersetzung mit der “Herausforderung
der Globalisierung”, die uns Accra aufgegeben hat.

31. Die Accra Erklirung von 2004 steht in der reformierten
Tradition des Kairos-Denkens. Sie ist eindeutig in der Form eines
Bekenntnisdokuments abgefasst, ein Schrei prophetischen Protests
gegen die mit dem Prozess der Globalisierung einhergehenden
Ubel, einem Prozess, der von einem riicksichtslosen ideologischen
Glauben an die sogenannte freie Marktwirtschaft vorangetrieben
wird. Der gegenwiirtige Augenblick in der Geschichte der globalen
und durch die harten Realititen des “Imperiums” bestimmten
Wirtschaft wird als ein neuer Kairos verstanden, der nach
prophetischem Protest ruft:
“Die Zeichen der Zeit sind alarmierender geworden und bediirfen
der Interpretation. Die tieferen Wurzeln der massiven Bedrohung
des Lebens sind vor allem das Produkt eines ungerechten
Wirtschaftssystems, das mit politischer und militirischer Macht
verteidigt und geschiitzt wird. Wirtschaftssysteme sind eine Sache
von Tod und Leben... Wir leben in einer skandalésen Welt, die
leugnet, dass Gottes Aufruf zum Leben allen Menschen gilt... Die
Politik ungehinderten Wachstums unter den Industrienationen und
das Streben nach Gewinn multinationaler Unternehmen haben die
Erde ausgepliindert und die Umwelt schwer geschidigt.” (Art. 6-8)
Dieseneoliberale Philosophie, dieaufder Uberzeugung unbegrenzten
Wirtschaftswachstums, ungehinderten Wettbewerbs und des
schrankenlosen Konsums beruht, wird als Ideologie des “Imperiums”
entlarvt und danach in typisch konfessioneller Sprache verworfen,
zum Beispiel:
“Darum sagen wir Nein zu jeder Ideologie und jedem
wirtschaftlichen Regime, das den Profit iiber die Menschen stellt,
das nicht um die ganze Schépfung besorgt ist, und jene Gaben
Gorttes, die fiir alle bestimmt sind, zum Privateigentum erklirt.
Wir weisen jede Lehre zuriick, die zur Rechtfertigung jener dient,
die einer solchen Ideologie im Namen des Evangeliums das Wort
reden oder ihr nicht widerstehen” (Art 25).
Indem es zu einem Prozess des Bekennens aufruft, fordert Accra
alle reformierten Christen eindringlich auf, in einen Prozess “der
Erkenntnis, der Aufklirung und des Bekennens” einzutreten,
worauf unser Projekt eine Antwort ist:
“Wir verpflichten uns, uns fiir einen globalen Bund fiir
wirtschaftliche und 8kologische Gerechtigkeit einzusetzen.”

32.1In den Jahren des kirchlichen Kampfes gegen die siidafrikanische
Apartheid haben wir viel iiber “Theologie von unten” gelernt. In
diesem Zusammenhang stellte das Exodusmotiv der Befreiung
aus der Knechtschaft, vor allem seine betonte Sicht von den
Rindern her und die Sorge Gottes um die Armen, die Schwachen
und die Ausgegrenzten, unsere konfessionelle Tradition vor die
Herausforderung: Wie muss mit kontextuellen Fragen umgegangen
werden? In der siidafrikanischen Situation, in der die Kirche
gerufen war, die “Stimme der Stimmlosen” zu werden, trat dieser
Aspekt in den Vordergrund, als dkumenische Initiativen mit den
marginalisierten Gemeinschaften zusammenarbeiteten, um ihre
eigene Theologie im Kontext der Unterdriickung zu formulieren.
In der Nachwirkung des Kairos-Dokuments (1986) wurde der
Gedanke eines dreigliedrigen Prozesses des “Sehens”, “Urteilens”
und “Handelns” entwickelt und umgesetzt, um die sachgemifie
Kontextualisierung des Evangeliums sicherzustellen. Zunichst
miissen die Einzelheiten des Kontextes analysiert bzw. “gesehen”
werden; danach kann der Kontext evaluiert bzw. so “beurteilt”
werden, wie er wirklich ist. Hierauf konnen relevante biblische
Normen entwickelt werden, um auszuwerten, welches Handeln
angemessenist,umderstrukturellen Siinde zubegegnen. Erstdanach
kann man “handeln”. Angesichts der komplexen Fragen, um die es
wiederum im Falle des Globalismus geht, scheint es angemessen,
sich bei der Formulierung von Richtlinien fiir kirchliches Handeln
dieser bewihrten Instrumente der Kontextanalyse, Beurteilung und
Handeln zu bedienen. Das Belhar Bekenntnis wurde eindeutig aus
einer solchen Perspektive “von unten” geschrieben. Dadurch wurde
Kontextualitit integraler Bestandteil der theologischen Praxis.

33.Einelebendige Traditionistsichstindigneuer Herausforderungen
und Zusammenhinge bewusst, denen es sich zu stellen gilt. In
unserer gemeinsamen Auseinandersetzung mit Accra haben wir
entdeckt, wieviel Aufmerksamkeit die 6kumenischen Debatten
iiber die Skologische Krise in der Welt erregten. Verschiedene
Skumenische Dokumente sind in letzter Zeit erschienen, die
sich alle mit dem Ineinandergreifen der dkonomischen und der
dkologischen Krise als Teil der Problematik der ungeziigelten und
aus den Fugen geratenen Marktwirtschaft auseinandersetzen. Beide
Aspekte unserer gegenwirtigen Krise haben dieselbe Ursache: die
grenzenlose Ausbeutung der Ressourcen der Erde. Die populire,
aber irrefithrende Erfolgsformel lautet: Das Eigeninteresse und der
am Verbrauch orientierte Lebensstil der Reichen und Michtigen
in der Welt miissen durch héhere Produktionsniveaus befriedigt
werden, die den steigenden Konsumniveaus entsprechen. Sogar
die Verlierer der Geschichte werden ermuntert, im globalen Markt
einfach mitzumachen, mehr zu produzieren, mehr zu konsumieren,
um dadurch die Profitniveaus und folglich den Wohlstand zu
steigern. Ein solches Szenario sorgt sich offensichtlich in keiner
Weise um die Erde und ihre Okologie. Die wirtschaftlichen
Ungerechtigkeiten dieser unrealistischen neoliberalen Ideologie, die
glaubt, dass “alle Boote sich heben werden, wenn der Wasserspiegel
steigt”, und dass “der Himmel die Grenze” dessen ist, was produziert
und konsumiert werden kann — beides véllig falsche Annahmen
— finden ihren Ausdruck in okologischer Zerstérung, Diese
beiden Nebenwirkungen des wirtschaftlich und durch Habgier
vorangetriebenen Globalismus teilen folglich dieselben Utrsachen:
die Ausbeutung der Erde und die weitere Ausgrenzung der drmsten
Hilfte der Weltbevélkerung.
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EINE NEUE VISION: CHRISTLICHE WERTE UND
GLOBALISIERUNG

34. Die zuvor kurz dargestellten biblischen Perspektiven und
verschiedenen theologischen Modelle fiir das prophetische Amt
in der Welt erlauben es, einige Schlussfolgerungen fiir Vision und
Werte zu ziehen, die Christen in die Debatte iiber die Zukunft
des Globalisierungsprozesses einbringen kénnen. Nur durch eine
solche Neubesinnung auf Richtung und Ziel kénnen die extrem
negativen und schidlichen Konsequenzen fiir Mensch und Erde,
wie von Accra beschrieben, angegangen werden.

35. Die biblische Aussage, dass die Menschen nach Gottes Bild
geschaffen sind, begriindet die inhirente Menschenwiirde jedes
Einzelnen auf der Erde — unabhingig von Rasse, Farbe, Kultur,
Geschlecht, Orientierung oder welcher anderen
Klassifizierungskategorie auch immer. Der Fokus auf die
marginalisierten Menschen (ob arm, krank, alt oder ungebildet)
und die Tatsache, dass Gott der Gott der Armen ist, die Betonung
der Nichstenliebe, der Sorge, der Barmherzigkeit und des

sexueller

selbstlosen Dienens, unterstiitzen alle eine “Kultur des Lebens”. Das
Evangelium ist gegeben, damit alle nach Gottes Bild geschaffenen
Menschen Leben in Fiille, Freude und Erfiillung haben mégen.
Dies ist der erste Aspekt einer neuen Vision fiir die Zukunft der
Welt: ein Ethos der Gerechtigkeit, der Sorge und Barmherzigkeit
fiir alle Menschen.

36. Von den Anfingen im Garten Eden, wo Adam aus adama
(Erdboden) gemacht wurde, umfasste Gottes Bund mit den
Menschenimmerauchdie Verantwortungfiir die Schépfung. Ferner
hat Gott die Welt so geliebt, dass Gott den logos, den Sohn, sandte,
damit durch die Erlésung der Kinder Gottes die ganze Schopfung
in der Hoffnung auf einen neuen Himmel und eine neue Erde leben
kann. Gottes Wirtschaft (oikonomia) umfasst den Einzelhaushalt
(oikos), die ganze Erde (oikumene), die Okologie (oikologos — den
Haushalt der Natur) und natiirlich die Weltwirtschaft. Gottes
gerechtes Handeln, seine “Okonomie”, schliet beide Aspekte ein:
die Sorge fiir die Menschen und ihre Bediirfnisse und die Sorge
um die Natur und ihr Wohlergehen. Fiir alles Leben auf diesem
Planeten sind die biblischen Werte forderlich und heilsam. Diese
Skologische Sorge fiir die ganze Erde ist ein wichtiger zweiter
Aspekt der Vision der gerechten Okonomie Gottes.

37. Wie im obigen Abschnitt iiber biblische Perspektiven dargelegt
wurde, ist es mdglich, eine Hand voll biblischer Werte oder
grundlegenderBegriffezuidentifizieren,dieimmerwiederpaarweise
und in verschiedenen Kombinationen in beiden Testamenten
vorkommen — und die alle auf eine véllig neue und gerechte globale
Ordnung hinweisen. Zusammen definieren sie, was mit dem Reich
Gottes und seiner Gerechtigkeit gemeint ist. Diese Umschreibung
umfasst Wortpaare wie Gerechtigkeit und Versshnung, Recht
und Frieden, Liebe und Wahrheit, Barmherzigkeit und Treue.
Im Alten Testament ist das Wort fiir Giite oder Barmherzigkeit
(hesed) eng verkniipft mit dem Wort fiir Wahrheit oder Treue
oder Integritit (emet), und die beiden Wérter, die Gerechtigkeit
und Recht bezeichnen (mishpat und zedaka), sind auf’s Engste
verbunden mit dem Wort fiir Frieden oder Ganzheit (shalom).
Im Neuen Testament kommen die Wéorter fiir Gerechtigkeit,

Erbarmen und Glauben (bzw. Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und
wahren Gottesdienst) immer wieder in den Erklirungen Jesu iiber
die eigentliche Bedeutung des Gesetzes und der Propheten vor.
Dies sind die Grundlagen von Gottes Herrschaft, Gottes Reich.
Sie sollten unsere Gesetze, unsere Wirtschaftssysteme und unsere
nationale und internationale Politik bestimmen.

38.In unserem Reden von der Kirche, dem Leib Christiin der Welt
und den Kindern Gottes, finden Schliisselbegriffe Verwendung,
die das Bekenntnis von Belhar so zusammenfasst: Die Kirche
ist aufgerufen, in Einheit zu leben (und dadurch Offenheit
und Gemeinschaft zu fordern), das Amt der Versshnung zu
verkorpern und Gottes Gerechtigkeit zu vertreten — im Interesse
der Ausgegrenzten. Fiir diese Aufgaben wird die Kirche motiviert
und geleitet durch den Geist Gottes und beschenkt mit Gaben
wie Liebe, Freude, Frieden, Geduld, Freundlichkeit, Giite, Treue,
Sanftmut und Selbstbeherrschung (Gal 5,22). Die Grundlagen
von Gottes gerechter “Okonomie” der Welt sind also auch Gottes
Gaben an seine Kinder und an die Welt.

39. Zweifellos liegt der zentrale Wert, das zentrale Geschenk eines
christlichen Ethos an die Welt in der Liebe Gottes und seiner
Barmbherzigkeitallen Geschdpfen gegeniiber. Gottes Geschenk und
Forderung sind identisch: Liebe zum Nichsten (in der Nihe und
in der Ferne), zu den Unbekannten, den Fremden, den Gegnern, ja
sogar zu den Feinden, und der Inhalt dieser Liebe sind Fiirsorge,
Barmbherzigkeit und Gerechtigkeit.
“Du sollst dich nicht richen noch Zorn bewahren gegen die
Kinder deines Volks. Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich
selbst; ich bin der Herr.” (3. Mose 18,19)
“Ihr Lieben, hat uns Gott so geliebt, so sollen wir uns auch unter
einander lieben. Gott ist die Liebe; wer in der Liebe bleibt, der
bleibt in Gott und Gott in ihm.” (1 Joh 4,11.16)
“Das aber ist ein Fasten, an dem ich Gefallen habe: Lass los, die
du mit Unrecht gebunden hast, lass ledig, auf die du das Joch
gelegt hast! Gib frei, die du bedriickst, reif§ jedes Joch weg! Brich
dem Hungrigen dein Brot, und die im Elend ohne Obdach sind,
fithre ins Haus! Wenn du einen nackt siehst, so kleide ihn, und
entzieh dich nicht deinem Fleisch und Blut. Dann wird dein
Licht hervorbrechen wie die Morgenréte, und deine Heilung
wird schnell voranschreiten, und deine Gerechtigkeit wird vor
dir hergehen, und die Herrlichkeit des Herrn wird deinen Zug
beschlieffen.” (Jes 58,6-8)

40. Wie Paulus in Rémer 12 schreibt, kénnen diese Werte nur
dannin die Tat umgesetzt werden, wenn wir bereit sind, in unserem
Innersten erneuert zu werden, wenn wir in unserem innersten
Wesen fiir eine andere Orientierung offen sind, abseits der
Mafstibe dieser Welt. Nur dann werden wir fihig sein, unseren
Leib zu heiligen und somit dem ganzen Leib Christi, Gottes ganzer
Okonomie zu dienen.
“Daher ermahne ich euch, liebe Briider und Schwestern, durch
die Barmherzigkeit Gottes, dass ihr eure Leiber hingebt als ein
Opfer, das lebendig, heiligund Gott wohlgefillig ist. Das sei euer
verniinftiger Gottesdienst. Und stellt euch nicht dieser Welt
gleich, sondern dndert euch durch Erneuerung eures Sinnes,
damit ihr priifen kdnnt, was Gottes Wille ist, nimlich das Gute,
Wohlgefillige und Vollkommene.” (Rém 12,1-2)
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“Deine Armen, deine Bediirftigen in deinem Land...”

Perspektiven Calvins zur Wirtschaftslehre und Sozialethik

THEOLOGISCHE GRUNDLAGEN

1. Von Anfang an haben die Theologie Calvins und die auf
ihn zuriickgehende Tradition reformierter Theologie deutlich
gemacht, dass dkonomische Fragen, Fragen von Reichtum und
Armut, Gleichheitund Ungleichheit, nicht der “inhirenten Logik”
der Wirtschaft selbst iiberlassen bleiben kénnen. Diese Fragen
beriihren die tiefsten Grundlagen des christlichen Glaubens. Weil
Glaubensfragen eng mit unserer Lebensweise zusammenhingen,
werden die praktischen Folgen unserer Entscheidungen in diesem
Bereich zum Gegenstand des Bekennens.

2. Nach Calvin bediirfen nicht nur der Glaube und die Kirche,
sondern das Leben selbst der stindigen Erneuerung durch das
WortGottes.Diese Erneuerungistallumfassend; keine Dimension
des Lebens bleibt unberiihrt. Durch diese Akzentsetzung wird
hervorgehoben, dass menschliches Leben in Beziehung zum
lebendigen Gott steht. Gott existiert um der Menschen willen,
die ihrerseits in der Gegenwart Gottes und fiir Gott leben.
Unsere Heiligung ist Gottes befreiendes Werk zum Wohl der
Menschheit, um das menschliche Leben auf der Erde menschlich
zu machen und zu bewahren, denn Gott hat sein eigenes Leben
hingegeben im Leben und Wirken, in Tod und Auferstehung Jesu
von Nazareth, Wir Menschen sind dazu geschaffen, Gott, dem
Geber und Hiiter des Lebens, mit den uns anvertrauten Gaben
zu antworten und in dieser Antwort das Bild Gottes in uns
widerzuspiegeln. Wir sind auf Antwort hin geschaffen; darum
kann sich der Mensch nur in seiner Beziehung zu Gott und zu
der ihn umgebenden Schépfung richtig verstehen. Aus diesem
Grund erklirt Accra: “Die Schreie der leidenden Menschen, aber
auch die der Schépfung selbst zugefiigten Wunden sind eine
Herausforderung an uns.” (Bekenntnis von Accra, 5) Mit Accra
sehen wir in der Tat eine dramatische Konvergenz zwischen
dem Leiden der Menschen und den der iibrigen Schépfung
zugefiigten Schiden.

3. Fiir Calvin bekommt diese Beziehung besondere Bedeutung im
Verhiltnis zum Nichsten. Das Gebot, den Nichsten zu lieben,
ist keine romantische, spirituelle Flucht aus der Wirklichkeit. Die
Nichstenliebe ist die Anerkennung der Einheit aller Menschen,
die von Gott wie die Glieder eines Korpers geschaffen sind. Aus
unserer Einsicht, dass Gott uns zu einem Leib zusammengefiigt
und vereinigt hat, erwichst die Zuwendung zum Mitmenschen.
Gott will, dass jeder Mensch sich fiir das Wohl des Nichsten
einsetzt, so dass niemand der Ichsucht erliegt, sondern dass wir
gemeinsam allen dienen, sagt Calvin.

4,Vondaherstammt Calvins Uberzeugung, dass“die Bezeichnung
‘Nichster’ ohne Unterschied jedem Menschen gilt, weil das ganze
Menschengeschlecht durch ein heiliges Band der Gemeinschaft
vereinigt ist (...) Dass jemand mein Nichster sei, dafiir geniigt es,
dass er/sie ein Mensch ist.”

5.Diese Ansicht hat mindestens zwei unmittelbare Konsequenzen:
Erstens, “irgendeine Ungleichheit, die dieser Ordnungwiderspricht,
istnichtsanderesals eine Korruption der Natur”, die, betont Calvin,
“von der Siinde” ausgeht. Zweitens folgen hieraus eine radikale
Kritik der Reichen und die Forderung nach soziockonomischer
Gerechtigkeit: “Es wird solche geben, die das Getreide lieber in der
Scheune faulen lassen, damit es von Ungeziefer gefressen wird, so
dass es verkauft werden kann, wenn Not ist... (denn sie wollen nur,
dass die Armen verhungern)... Wie wahrist es, dass unser Herr von
denen zum Spott gehalten wird, die viel Profit machen wollen.”

6. Die Kirche Jesu Christi lebt in einer Welt, in der Armut und
Reichtum, Recht und Unrecht eindeutig erkennbar sind. Von
Anfang an ist das Selbstverstindnis der Kirche dadurch geprigt
gewesen, dass sie fiir die Armen, Schwachen und Notleidenden
Partei ergriffen und ihnen Schutz gewihrt hat. Dies galt nicht nur
fiir die Kirchen vor Ort und ihre unmittelbare Umgebung, sondern
hatte immer auch eine globale Dimension. Diakonia, der Dienst
der Kirche fiir Gerechtigkeit und Fairness, gibt ihr Profil.

DIE WIRTSCHAFT UND DAS ZEUGNIS DER BIBEL

7. Wirtschaftsfragen sind ein wichtiges Thema in der Bibel und
sollten dementsprechend ein zentrales Anliegen des christlichen
Glaubens sein. In der Hebriischen Bibel sind Themen mit Bezug
auf Wirtschaftsfragen, Reichtum und Armut, Gerechtigkeit und
Ungerechtigkeit von entscheidender Bedeutung, z.B. Gesetze iiber
Schulden und Zinsen, Kredit und Zahlungsunfihigkeit, Kriterien
fiir gerechtes Handeln und Richten (vgl. 2 Mose 22; 5 Mose 24).
Die sozialen und religidsen Bereiche des Lebens wurden fest
zusammengehalten und blieben intakt. Israel wurde stindig daran
erinnert, dies von der Treue und Barmherzigkeit Gottes her zu
sehen, wie sie in der Befreiung aus Agypten, dem Bund vom Sinai
und den Geboten der Tora zum Ausdruck kamen. Israel wurde
dazu aufgerufen, in Treue zu seinem Erloser zu leben.

8. Eine der zentralen Ordnungen des Wirtschaftslebens war
die Einfithrung des Jubel- bzw. Sabbatjahrs (3 Mose 25; 5
Mose 15). Dann sollen alle Schulden erlassen werden, um die
ununterbrochene Anhiufung von Reichtum sowie die lihmende
Vermehrung von Schulden zu verhindern. Auch in anderen
Texten wird die Wirtschaft betrachtet aus dem Blickwinkel der
Armen und derer, die in akuter wirtschaftlicher Not leben. Die
Armen haben ein Recht auf Gerechtigkeit (Am 2,6) und auf die
Solidaritit der Gemeinschaft (Jes 58,1-12; 61,1-11). Spezifische
Anweisungen werden fiir die Herabsetzung bzw. den Erlass
von Schulden gegeben (2 Mose 22,24; 23,10-11; 3 Mose 5,7-13;
5 Mose 23,20-21; 24,19-22; Neh 5,1-13). Das Neue Testament
berichtet, dass Jesus den Begriff des Jubeljahrs als von zentraler
Bedeutung fiir sein Leben und Wirken aufgreift (Lk 4,16-19).

Hier ist es wichtig, darauf zu achten, dass Jesus diesen Begriff
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erweitert, so dass er fiir die ganze Menschheit gilt, nicht nur die
jiidische Gemeinschaft. Darauf bezieht sich Calvins Zitat (siehe
4.). Es spricht ferner von der Identifizierung Jesu mit den Armen
und seiner Sendung zum Wohl der Armen (Mt 11,5; 25,40;
Lk 4,16.18.19-31; 18,18-27); von der Einfithrung der Diakone
(Apg. 6), von der Selbstbezeichnung der frithen Jerusalemer
Urgemeinde als “die Armen” (Gal 2,10) und von der Kollekte
fiir sie (1 Kor 16,2; 2 Kor 8,9). Alle diese Beispiele zeigen, wie

Verhalten, das an politischen und 6konomischen Entscheidungen

P g
gemessen wird, die Gerechtigkeit und die Rechte der Armen
garantiert, und das durch Mitleid motiviert ist.

11. In seinen Predigten iiber das 5. Buch Mose — geschrieben
1555 vor dem Hintergrund wirtschaftlicher Umbriiche in Genf
— ist Calvin genauso scharfsinnig, und seine kritischen Ansichten
zu auffilligem Reichtum sind ebenso klar: “Fast jeder, dessen

CALVINS ETHISCHE UBERLEGUNGEN ZU WIRTSCHAFTSFRAGEN BASIEREN AUF DER
GRUNDLEGENDEN BESTIMMUNG, DASS ALLE MENSCHLICHEN BEZIEHUNGEN UND ALLES

MENSCHLICHE HANDELN UNTER DER HERRSCHAFT GOTTES STEHEN, DER DIE QUELLE ALLEN

MENSCHLICHEN GEMEINSCHAFTSLEBENS IST.

stark wirtschaftliche Faktoren in der Bibel vertreten sind und
wieviel besondere Aufmerksamkeit den Armen gewidmet wird.
In der Hebriischen Bibel sind “die Armen” das zweitwichtigste
Thema, gleich nach dem Gétzendienst. In den Psalmen und bei
den Propheten werden die Armen dauernd erwihnt. Im Neuen
Testament spricht jeder 16. Vers von den Armen und der Armut.
In den Evangelien ist es jeder 10. Vers, im Evangelium nach Lukas

jeder 7. und im 1. Johannesbrief jeder 5. Vers.

9. Die frithe christliche Kirche sorgte sich zutiefst um Armut und
Ungleichheit (Apg 6; 2 Kor 8-9), um die Behandlung der Sklaven
und das Verhalten der Reichen gegeniiber den Armen bei der Feier
des Abendmahls (1 Kor 11,17-34). Fiir Paulus geht es in der Art
und Weise, wie die Kirche sich selbst versteht, um das Evangelium
selbst. Die Verkiindigung des Evangeliums, die Abendmahlsfeier,
koinonia und diakonia waren untrennbar miteinander verbunden.
Dies wurde zum Erbe der christlichen Kirche wihrend der ersten
drei Jahrhunderte. Johannes Chrysostomos verstand sich selbst
als Anwalt der Armen, bezeichnete die Fihigkeit zum Mitleid als
das Kennzeichen wahren Menschseins und erklirte, dass Christus
selbst uns in der Person des Armen begegnet.

CALVIN UBER ARMUT UND REICHTUM

10. Aus seinen umfangreichen Arbeiten iiber das Thema
soziodkonomische Gerechtigkeit kénnen wir nur eine kleine
Auswahl treffen, um Calvins Ansichten zu demonstrieren und zu
zeigen, wie relevant sie nach wie vor fiir unsere Verhiltnisse in der
heutigen Welt sind. Calvins Predigten illustrieren seine Ansichten
iiber Armut und Reichtum wohl am Besten. Grundsitzlich geht
er davon aus, dass sich der Wert einer politischen Herrschaft
dadurch bestimmt, wie die Schwachen, die Armen und die
Verletzlichen in der Gesellschaft behandelt werden. “Eine gerechte
und wohlgeordnete Regierung”, sagt Calvin in einer Predigt iiber
Psalm 82,3, “wird sich durch die Aufrechterhaltung der Rechte
der Armen und Notleidenden auszeichnen.” Hier wird nicht nach
“christlicher Wohltitigkeit” verlangt, welche die systemischen
Ungerechtigkeiten unberiihrt lassen wiirde. Worum es hier geht,
sind die Rechte der Armen. Calvin ist von duflerer, oberflichlicher
Moralitit ebenso wenig beeindruckt wie von einer politischen
Pietit weder der Reichen noch der Machthaber. Sein Maf3stab fiir

eine gute Regierung ist ihr Verhalten gegeniiber den Armen — ein

Reichtum ihm groflere Ausgaben erlaubt, hat sein Vergniigen an
Uppigkeit und Pracht.” Mit solchen Worten geifielt er hier wie an
anderen Stellen diejenigen, die einen iippigen Lebensstil pflegen,
und beschuldigt sie der Pervertierung der christlichen Freiheit.
Im Jahre 1555 erlebte Genf die Anfinge eines Aufschwungs,
der den Fliichtlingen, die wirtschaftlich gut aufgestellt waren,
betrichtlichen Vorteil brachte. Calvin war aber sensibel fiir die
Situation derer, dienichtin der Lage waren, in gleicher Weise daraus
Nutzen zu ziehen. Er sah die wachsenden sozialen Spannungen,
die Probleme mit der Integration der Armsten der Fliichtlinge,
die Wohnungsnot, die schlechten Chancen fiir Handwerker und
diejenigen mit Schuldenlasten und ohne Zugang zu Geld sowie die
Auswirkungen inflationirer Tendenzen.

12. Vom christlichen Glauben wird eine Antwortverlangt. Calvins
ethische Uberlegungen zu Wirtschaftsfragen basieren auf der
grundlegenden Bestimmung, dass alle menschlichen Beziehungen
und alles menschliche Handeln unter der Herrschaft Gottes
stehen, der die Quelle allen menschlichen Gemeinschaftslebens
ist. Unserindividuellesund gemeinschaftliches Handeln geschieht
immer in christlicher Freiheit, in Dankbarkeit gegeniiber Gott
und zu seiner Verherrlichung. Dieses Verstindnis bestimmt
unsere Reaktion auf die Forderung nach sozioskonomischer
Gerechtigkeit.

13. In seiner Predigt iiber 5. Mose 15,11-15 vom Oktober 1555
spricht Calvin iiber das Jubeljahr. Er beginnt mit einer Auslegung
des Textes: “Es werden allezeit Arme seinim Lande” (5 Mose 15,11).
Das ist, sagt Calvin, keine fatalistische Resignation angesichts der
Armut. Resignation angesichts der Existenz der Armen ist mehr
als blofle Gedankenlosigkeit; in ihr manifestiert sich ein Mangel
an Fairness, eine Ungerechtigkeit. Sie ist, sagt Calvin, eine “Selbst-
Immunisierung” gegen die Armut, ein siindhaftes Bemiihen, die
Konfrontation mit ihr zu vermeiden. Dieses Bibelwort ist uns
nicht gegeben, um uns selbst zufrieden zu stellen, sondern um uns
vielmehr dazu zu bewegen, das Nétige zu tun, um die Armut zu
bekimpfen, statt nur belehrend iiber sie zu reden. Calvin nimmt
der Armut jede romantische Konnotation und ruft zu ihrer
Abschaffung auf. Der Text ist nicht als eine Rechtfertigung des
Status quo zu verstehen, sondern eher als ein Hinweis auf die
Hirte menschlicher Siindhaftigkeit, ein “Geheimnis®, das uns aber
nicht entmutigen oder lihmen, sondern uns vielmehr inspirieren
soll zu einem Leben in vertrauensvollem Gehorsam.
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14.Reicheund Armeleben nicht nurin einer Beziehung zueinander,
sie leben in Beziehung zu Gott. Calvin sieht im Reichtum eine
Gabe Gottes, die von den Reichen nicht als Instrument der Macht
gebraucht werden darf. Die Reichen miissen erkennen, dass
in den Armen Gott ihre Freigebigkeit und ihre Nichstenliebe
herausfordert. Andererseits sind die Armen herausgefordert, ihre
Armut geduldig zu iberwinden und nicht durch Raub oder Betrug.
Wihrenddessen ist es ein Zeichen guter Regierungsfithrung, dass
die Rechte der Armen nicht mit Fiiflen getreten werden, wie seine
Predigt iiber Psalm 82 zeigt.

15. Uber alle Versuche, die andauernde Tatsache der Armut zu
erkliren und zu verstehen, geht jedoch der Aufruf zu christlichem
Handeln hinaus. Die Armen vertreten Gott in einem sehr realen
Sinn. Sie sind Gottes Boten, damit die Reichen gleichsam in Gottes
Hinde legen, was immer sie den Armen geben. Die Tatsache der
Armut und die Lebensverhiltnisse der Armen sind ein Aufruf
an die Reichen, ihr eigenes Leben und ihre Lebensweise vor dem
Angesicht Gottes neu zu verstehen.

16. Fiihrt dieser Gedankengang aber nicht zu einer Akzeptanz, ja
einer religidsen Bestitigung von ungerechten Verhiltnissen? Wir
meinen nicht. Calvin nimmt einen prinzipiellen Standpunkt ein
und tut, was er kann innerhalb der Grenzen der Méglichkeiten,
die ihm in Genf gegeben sind: Er dringt auf praktische, politische
und wirtschaftliche Strategien zur Linderung der Armut. Es
sollen Wohnungen, Hospitiler, Schulen und Armenhiuser gebaut
werden. Calvin erklirt dies zur Aufgabe der Kirche. Es gibt keine
ecclesia ohne diakonia.

17. Calvin fiihrt die Beziehung zwischen den Reichen und den
Armen sogar noch weiter. So etwas wie die Armen gebe es nicht,
behauptet er: “Es gibt einen Grund dafiir, dass der Herr sagt:
(Offne deine Hand fiir) deinen Armen und deinen Bediirftigen
in deinem Land.” (deutsche Ubersetzung der King James Bible

nicht frei zur Verfiigung steht, sondern ein anvertrautes Gut ist,
das mit dem Nichsten zu teilen ist zum Nutzen aller. Reiche und
Arme leben ihre Gemeinschaft und ihre Menschlichkeit vor den
Augen Gottes.

19. In seiner Predigt iiber 5. Mose 24,14-18 vom 10. Februar 1556
fithre Calvin die Frage der Menschlichkeit noch weiter aus. Er
spricht iiber arme Menschen und ihre Arbeitsbedingungen, stellt
sich auf die Seite derjenigen, deren Lohne aus welchem Grund
auch immer zuriickgehalten werden, und begriindet das Recht auf
gerechte Vergiitung theologisch, “da Gott die Beriicksichtigung
der Bediirfnisse jedes Menschen verordnet hat.” Auf diese Weise
bedeutet Menschlichkeit, dass die Reichen sich “in die Schuhe der
Armen” stellen und ihre Beziehung zu den Armen “in Gleichheit”
bestimmen. Gerechtigkeit gegeniiber den Armen ist eine
Herausforderung des Glaubens und steht in direktem Bezug zur
Gerechtigkeit vor Gott. “Die Schreie der Armen steigen auf zum
Himmel, und wir diirfen nicht denken, dass wir vor Gott schuldlos
gefunden werden.” Weil Gott auf der Seite der Armen steht,
wiirden die Reichen, wenn sie die Rechte der Armen missachten
und auf ungerechte Situationen nicht menschlich reagieren, sich
gegen Gott selbst auflehnen. Mit den Armen mitzuleiden wird
so zum Kennzeichen der Menschlichkeit der Reichen. Man ist
menschlich, wenn man Gerechtigkeit an den Armen iibt.

20. Die Predigt iiber 5. Mose 24,19-22 vom 11. Februar 1556
setzt das Thema fort. Calvin arbeitet fiinf Aspekte heraus.
Erstens: Aller Reichtum kommt von Gott. Gott hat den Reichen
Giiter anvertraut, um sie zu befihigen, den armen Nichsten
an ihren Ressourcen teilhaben zu lassen. Reich und Arm sind
untrennbar miteinander verbunden. Reichtum ist zum Nutzen
aller bestimmt. Zweitens verbindet das Geben Arme und Reiche
mit Gott als dem urspriinglichen Geber in einem Bund, der durch
Dankbarkeit gekennzeichnet ist. Die Armen sollen sich Giiter
nicht mit Gewalt aneignen, und die Reichen sollen bereitwillig

WIR ALLE, UNGEACHTET UNSERES WIRTSCHAFTLICHEN STATUS, STEHEN VOR GOTT ALS
BEDURFTIGE, DENEN DURCH DIE MENSCHWERDUNG GOTTES IN JESUS CHRISTUS UND SEINE
KREUZIGUNG NEUES LEBEN GESCHENKT IST.

— 5 Mose 15,11) In der Kirche begegnen sich Arm und Reich
als durch den Herrn miteinander verbunden, haben als solche
Gemeinschaft miteinander und sind gemeinsam aufgerufen, Gott
in ihrem Leben zu ehren. Wihrend Reiche und Arme einander
brauchen, widersprechen sich Reichtum und Armut. Daher ist die
Uberwindungdieses Paradoxes das gréfte christliche Gebot. Calvin
ermahnt die Gemeinschaft, der Versuchung zu widerstehen, die
Kirche in Reiche und Arme einzuteilen und zu klassifizieren. Dies
wiirde es moglich machen, den Armen schweigend zu iibergehen,
ihn an den Rand zu dringen und ihn der Wahrnehmung des
Reichen zu entziehen. Begegnung, Kommunikation, Geben und
Nehmen — das sind die Lebensdimensionen fiir alle vor Gott.

18. Die Armen und die Reichen, beide mit ihren besonderen
Méglichkeiten und Gaben, bilden einen lebendigen Organismus, in
dem ihre Gemeinschaft sich als “geistliches Wunder” prisentiert.
Calvin meint, dass aller Reichtum als Gabe Gottes den Reichen

geben. Drittens: Die Reichen leben in der Gefahr von Habsucht,
Geiz, Gier, Hochmut und Undankbarkeit gegen Gott. Diese
Siinden stellt Calvin dem Bewusstsein entgegen, dass das Leben
ein Segen aus der Hand Gottes ist. Viertens: Der Begriff der
Gemeinschaft zwischen Reich und Arm wurzelt in der Tatsache,
dass alle Menschen nach Gottes Bild geschaffen sind und dass vor
Gott alle Bettler sind. Sie bilden eine Communio sanctorum und
eine Gemeinschaft der Erinnerung, Immer wieder wird Israel
daran erinnert: Thr wart einst Sklaven in Agypten; der Herr
hat euch aus dem Hause der Knechtschaft gefithrt und euch ein
neues Land verheiflen. Fiinftens: In dem allen ist der Herr der
Geber und Israel empfingt diese Gaben dankbar aus der Hand
Gottes. Vor Gott sind wir alle arm. Wir alle, ungeachtet unseres
wirtschaftlichen Status, stehen vor Gott als Bediirftige, denen
durch die Menschwerdung Gottes in Jesus Christus und seine
Kreuzigung neues Leben geschenktist. Dasist die Grundwahrheit
unseres Menschseins.
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21.In seiner Erérterung von Besitz und Geld geht Calvin von einer
wichtigen Primisse aus: Besitz gehdrt Gott. Das gilt ebenso fiir
die Menschheit. Wir gehdren Gott und sind mit unseren Gaben
und allem, was wir haben, sein Eigentum. Wenn das wahr ist,
verlangt Calvin keine grundsitzlich negative Einstellung zu Geld
und Eigentum. “Wir sollten lieber Gottes Gaben ohne schlechtes
Gewissen gebrauchen.” Er warnt jedoch streng vor dem Missbrauch
christlicher Freiheit durch frivolen Luxus, Verschwendung der
anvertrauten Giiter und Habgier. Stattdessen soll die Freiheit
fiir das Wohl anderer gebraucht werden. Freude an den Gaben
Gottes, nicht ihre Verdichtigung, bestimmt seine Anschauung.
Den eigenen Reichtum wegzuwerfen, ist keine besondere
Leistung, meint Calvin. Dagegen sind der weise Gebrauch und die
Freigiebigkeit der Maf3stab fiir den ordentlichen Umgang mit Geld
und Besitz, wobei abermals christliche Liebe und Dankbarkeit im
Mittelpunke stehen.

FAZIT

22. Die iiberzeugende Kraft von Calvins Ansichten erstrecke sich
auch auf dieimmer wiederkehrende Frage der Arbeit und das Recht
des Menschen auf sie. “Ist jemand das Arbeiten versagt, sind ihm/
ihr auch die nétigen Mittel zum Leben genommen®, stellt Calvin
fest. Es ist, “als ob einem der Hals abgeschnitten wire... Gott hat
verordnet, dass wir arbeiten sollen. Aber wenn die Arbeit jemand
versagt ist? Seht, sein Leben ist zerstort!” Es kommt auch nicht
nur daraufan, einen Arbeitsplatz zu erhalten. Es geht auch um die
Qualitiit der Arbeit, die Arbeitsbedingungen und die Vorteile fiir
die Gemeinschaft im Allgemeinen, die bedacht werden sollten: “Es
geniigt nicht, dass wir sagen: ‘O, ich habe Arbeit, ich habe mein
Handwerk, ich gebe den Ton an!" Das ist nicht genug; denn man
muss auch bedenken, ob es fiir das Gemeinwesen gut und niitzlich
ist und ob auch unseren Nichsten damit gedient ist.” Mit anderen
Worten: Es kommt nicht nur auf die personliche Befriedigung und
die Erfiillung der persénlichen Bediirfnisse an. Es geht vielmehr
um eine systemische Transformation, durch die Gerechtigkeit
auf den Anderen ausgeweitet wird und die der Gesellschaft hilft,
besser zu funktionieren, und uns hilft, in der Gegenwart Gottes
zu leben.

23. Wir sehen an dieser Stelle, wie radikal Johannes Calvins
Uberzeugungen beziiglich der Interpretation der biblischen
Botschaft sind, wie er sie auf die politische und soziodkonomische
Situation seiner Tage anwendet. Zu beachten ist auch, wie Calvin
den Begriff des Nichsten radikalisiert und damit menschliche
Selbstsucht und systemische Ungerechtigkeiten untergribt. Dann
schreibt Calvin noch einen Satz, der nicht nur das Paradigma fiir
die Armutsbekimpfung verschiebt, sondern auch das Maf8 fiir
unseren Erfolg bei der Armutsbekimpfung auf dramatische Weise
neu bestimmt. ,Es ist nicht genug, zu wissen, dass der Arme Arbeit
hat beziehungsweise Wohltitigkeit empfingt”, schreibt Calvin, “es
ist notwendig zu wissen, ob der Mensch zufrieden ist.” Das Maf}
fiir das, was richtig ist, findet sich jetzt nicht in der Befriedigung des
Reichen im Geben, bzw. in den Kriterien irgendeines menschlichen
Gesetzes; es ist darin zu finden, ob die Armen, die Verletzten und die
Schwachen zufrieden sind. Zufrieden zu sein heifit, dass das eigene
Menschsein bliiht, die eigene Wiirde geachtet wird und die eigenen
Rechte respektiert und aufrechterhalten werden. Es heifit, dass die
Armen mit eigenen Augen gesehen und mit ihrem eigenen Kérper
und in ithrem Leben erfahren haben, dass Gerechtigkeit geschieht.

24. Calvin hat Recht, wenn er diesen Paradigmenwechsel fiir
die ganze Sozialethik fordert; denn alle Forderungen nach
Menschlichkeit, Gerechtigkeit und Rechtschaffenheit, wie sie
Jesus im Evangelium erhebt, stehen im Kontext des einen, einzigen
und unwiderruflichen Kriteriums, das wir in Matthius 25 finden:
“Wahtlich, ich sage euch, was ihr getan habt einem unter diesen
meinen geringsten Briidern (und Schwestern), das habt ihr mir
getan.” (Mt 25,40.45) Fiir Johannes Calvin und damit fiir alle,
die sich als Erben seines geistlichen Vermichtnisses betrachten,
griindet dies alles in der einen unverinderlichen Wahrheit: “Wir
gehdren nicht uns selbst, sondern Gott.”

Anmerkung:

Der Titel DEINE ARMEN, DEINE BEDURFTIGEN IN
DEINEM LAND... basiert auf der klassischen englischen
Bibeliibersetzung, der King James Version: Deuteronomy 15:11
For the poor shall never cease out of the land: therefore I command
thee, saying, Thou shalt open thine hand wide unto thy brother, to
thy poor, and to thy needy, in thy land.
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“Mir ist es gegeben, iiber Alles zu bestimmen”

Imperium, Imperiale Macht und die christliche Antwort

1. Wirlebenineiner Welt, diegeprigtistdurchextreme Ungleichheit
(sowohlzwischendenNationenalsauchinnerstaatlich), skologische
Zerstorung, Kriege um Ressourcen, Armut, Krankheiten und
globale wirtschaftliche Ungerechtigkeiten. Dieses ungerechte
globale System wird verteidigt und geschiitzt von politischer und
militirischer Macht. Vor diesem Hintergrund ist das Accra-
Bekenntnis des Reformierten Weltbundes entstanden.

2. Accra malt ein beunruhigendes Bild des modernen globalen
Wirtschaftssystemsundsiehtesineinem Glaubenssystemverwurzelt,
dasfolgendeUberzeugungenvergéttert:"ungehinderterWettbewerb,
schrankenloser Konsum, ungebremstes Wirtschaftswachstum und
Anhiufung von Reichtum, (...) Privatbesitz, (...) Finanzspekulation,
Liberalisierung und Deregulierung des Marktes, Privatisierung
Sffentlicher Versorgungsbetriebe und natiirlicher Ressourcen,
ungehinderter Zugang fiir auslindische Investitionen und
Importe, niedrigere Steuern und ungehinderter Kapitalverkehr”.
Dieses Wirtschaftssystem geht ferner davon aus, dass “soziale
Verpflichtungen, der Schutz von Armen und Schwachen,
Gewerkschaftsleben und zwischenmenschliche Beziehungen
() dem Wirtschaftswachstum und der Kapitalakkumulation
untergeordnet” sind. “Diese Ideologie, die von sich behauptet,
es gibe zu ihr keine Alternative, verlangt den Armen und der
Schépfung unendliche Opfer ab und verspricht filschlicherweise,
die Welt durch die Schaffung von Reichtum und Wohlstand retten
zu kénnen. Sie tritt mit dem Anspruch auf, alle Lebenssphiren
beherrschen zu wollen und verlangt absolute Gefolgschaft, was
einem Gétzendienst gleichkommt.”

3. Auf dieser Grundlage folgert das Dokument, dass sich die Welt
und mit ihr die Kirche erneut mit einem Imperium konfrontiert
sieht. “Unter dem Begriff Tmperium”, so erklirt das Dokument,
“verstehen wir die Konzentration wirtschaftlicher, kultureller,
politischer und militirischer Macht zu einem Herrschaftssystem
unter der Fithrung michtiger Nationen, die ihre eigenen Interessen
schiitzen und verteidigen wollen.” Kurz gesagt sieht sich die Kirche
heute mit “einem neuen Rom” konfrontiert.

4. Die Uniting Reformed Church in Southern Africa und die
Evangelisch-reformierte Kirche (Deutschland) sind nach langen
Uberlegungen zu einer Definition von Imperium gelangt, die
wir bereits im Vorwort erwihnt haben, jedoch aufgrund ihrer
auflerordentlichen Wichtigkeit hier noch einmal wiederholen
méchten: “Wir sprechen von Imperium, weil wir feststellen, dass es
in unserer heutigen Welt eine Zusammenballung wirtschaftlicher,
kultureller, politischer und militdrischer Macht gibt, Geist und
Wirklichkeit einer “herrenlosen Gewalt”, von Menschenband geschaffen.
Es ist ein allumfassendes, globales System, das den Interessen méchtiger
Konzerne, Nationen, Eliten und privilegierter Personen dient, sie schiitzt
und verteidigt, wibrend es die Schopfung ausbeutet und Menschlichkeit
verhindert, missachtet und sogar opfert. Es ist ein allgegenwartiges
System, das von Eigennutz und Gier, Vergotzung von Geld, Gut

und Eigentum getragen wird; in diesem System wird Konsum wie ein
Evangelium gepredigt, durch eine mdchtige Propaganda verbreitet, wie
eine Religion gerechtfertigt, geglaubt und angenommen. Es vereinnahmt
Denken, Werte und Vorstellungen durch Herrschaftslogik; ein System,
das keine barmbherzige Gerechtigkeit kennt und das Leben und die
Gaben der Schopfung verachtet.”

5.Esistklar,dassdas Accra-Bekenntnisnicht nurals wirtschaftliche
oder politische Kritik gemeint ist, sondern eine theologische
Bedeutung hat, wie aus der Formulierung der Absitze 9 und
10 ersichtlich wird. Interessanterweise fehlt jedoch in Absatz
11 — hier wird der Begriff Imperium ausdriicklich verwendet —
eine ernsthafte theologische Betrachtung. Es stellen sich daher
drei Fragen: 1) Hat das Bekenntnis von Accra recht, wenn es
behauptet, dass wir es tatsichlich mit einem Imperium und einer
imperialen Wirklichkeit zu tun haben? 2) Kénnen wir theologisch
von Imperium sprechen, und gibt es etwas in der Schrift und der
Tradition der Kirche, das uns darin bestirken konnte? 3) Welches
sollte der Standpunkt der Kirche sein, wenn wir es tatsichlich mit
einem Imperium zu tun haben, einem neuen Rom?

6. Die Beantwortung dieser kritischen Fragen kénnte zur
Entwicklung einer theologischen und missionswissenschaftlichen
Positionim Lichtedesradikalen Anspruchsdes Evangeliumsfiihren.
Sie kénnte die Christen dazu motivieren, sich kompromisslos mit
Globalismus und Imperium als reale unterdriickende Gewalten
auseinander zu setzen. Ein wichtiges Ziel ist es, dabei zu ermitteln,
welche Bedeutung dieser Kontext fiir eine christliche Ethik, ein
christliches Zeugnis und eine christliche Mission und somit fiir die
theologische Praxis hat. Unser Anliegen ist es, zu einem klareren
und besseren Verstindnis der Beziehung zwischen Christentum
und dem Imperium (mit seinem damit einhergehenden
Globalismus) zu gelangen. Wir schlagen eine Neubeurteilung des
ethischen Verstindnisses der Dialektik von Evangelium und Welt
vor, die — basierend auf der missio dei und der Inkarnation — zentral
fiir die theologische Erkenntnis ist.

DURCH DIE AUGEN DER MACHTLOSEN

7. Das Bekenntnis von Accra interpretiert Geschichte offen “durch
die Augen der Machtlosen und Leidenden” und betreibt auf
diese Weise eine Theologie “von unten”, wie Dietrich Bonhoeffer
im Vorwort der erweiterten Ausgabe seiner Briefe aus der Haft
vorschlug. Von diesem Standpunkt aus stellt sich unsere heutige
Weltordnung als eine exklusive dar, die den Michtigen bis dato
unbekannte Moglichkeiten erdffnet. Fiir die vielen Leidenden
handelt es sich jedoch um ein ungeordnetes, grausames und
ungerechtes System der Herrschaft und Ausbeutung. Diese
unterschiedlichen Standpunkte sind Teil der unausgesprochenen
Differenzen, die zu den derzeitigen Spannungen zwischen den

Kirchen gefiihrt haben.
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8. Es ist wichtig sich in Erinnerung zu rufen, was die
Befreiungstheologie als zentral herausstellte, nimlich Kontextualitit:
“Wo man steht” ist bei der Analyse dieser Fragen von entscheidender
Bedeutung. Dies gilt sowohl fiir die Theologie als auch fiir die
biblische Hermeneutik: sowohl fiir die Art, wie biblische Geschichten
erzihlt werden, als auch fiir die Art, wie diese Geschichten
interpretiert und weitererzihlt werden. Der Kontext des Erzihlens
ist ebenso wichtig wie der Kontext des Weitererzihlens.

9. Die Globalisierung ist undenkbar ohne die sie treibenden Krifte.
An erster Stelle steht der globale Kapitalismus, dicht gefolgt

Indische Mogulreich und das Japanische Kaiserreich in Nordost-
und Siidostasien.

12. Imperien ging es stets um Macht und Gier, und sie fufiten
auf der Organisation von Arbeit und der Ausbeutung von
Arbeitskriften. Die globalisierenden Imperien des Westens waren
dabeiin zweierlei Hinsichten einzigartig: Erstens war ihreimperiale
Geschichte eng verquickt mit der Geschichte des Kapitalismus;
und zweitens waren sie sehr eng mit dem Christentum verquicke,
das sie bedauerlicherweise mit Christlichkeit verwechselten.
Letzteres war das Produkt einer konstantinischen Kontrolle

IMPERIEN GING ES STETS UM MACHT UND GIER, UND SIE FUSSTEN AUF DER ORGANISATION
VON ARBEIT UND DER AUSBEUTUNG VON ARBEITSKRAFTEN.

vom Militarismus. Beides sind politische und kulturelle Formen
von Vorherrschaft. Diese Systeme verstirken sich gegenseitig
und zusammen erreichen sie die eigenniitzigen Ziele der reichen
Nationen und der Eliten in den armen Lindern. Die Kombination
dieser Krifte machen das sogenannte Imperium aus. Was zwischen
reichen und armen Lindern gilt, gilt auch innerhalb reicher und
armer Linder. Uberall gibt es einen Norden und eine “Dritte
Welt”. In einem Land wie Siidafrika fiithrt der Kontrast zwischen
den armen Massen und der enorm reichen Elite zu einer immer
weiter auseinanderklaffenden abgrundtiefen Disparitit. Dies ist
nahezu iiberall auf der Welt erkennbar.

EIN NEUES ROM:

10. Nach der Analyse des Okonomen und Historikers Sampie
Terreblanche kénnen wir fiinf aufeinanderfolgende systemische
Perioden in der westlichen Geschichte seit 1500 erkennen.
Jede wurde von einem anderen westlichen Land dominiert: die
iberischen Imperien hauptsichlich wihrend des 16. Jahrhunderts;
das niederlindische Imperium hauptsichlich wihrend des 17.
Jahrhunderts; das erste britische Imperium hauptsichlich wihrend
des 18. Jahrhunderts; das zweite britische Imperium wihrend
des 19. und frithen 20. Jahrhunderts; und das amerikanische
Imperium wihrend des spiten 20. und frithen 21. Jahrhunderts.
Alle westlichen Imperien waren globalisierende Imperien. Wir
konnen ebenfalls zwei spezifische Perioden von Globalisierung
vor unserer heutigen erkennen: die erste von 1776 (amerikanische
“Unabhingigkeit”) bis 1815 (Napoleonische Kriege), und die
zweite von 1914 (Beginn des Ersten Weltkriegs) bis 1945 (Ende
des Zweiten Weltkriegs).

Das Wesen und die Folgen von fiinfhundert Jahren westlicher
Imperien lassen sich nicht erkliren, ohne die Mythen iiber die
angebliche Uberlegenheit der Menschen europdischer Abstammung,
sowie die impliziten (und manchmal expliziten) Mythen iiber die
Unterlegenheit nichteuropiischer Menschen zu beriicksichtigen.

11. AufBerhalb dieses europiischen Kontextes jedoch, und zur
selben Zeit, gab es mindestens drei weitere Imperien, auf die
hier nicht niher eingegangen wird, hauptsichlich aufgrund ihrer
nichteuropiischen Protagonisten: das Osmanische Reich, das

iiber den Glauben nach dem Mailinder Edike (311). Das andere
hatte seinen Ursprung in den “Krippen” und “Golgathas” der
Geschichte. Es muss ebenfalls unterstrichen werden, dass der
rote Faden, der sich im Laufe der letzten fiinfhundert Jahre
durch die westlichen Imperien zog, darin besteht, dass diese
Imperien durch Kriegskapitalismus, Kriegsvorbereitung und den
Méglichkeiten der Kriegfithrung gediehen sind. Dadurch haben
sich ihnen andere Regionen der eroberten nichteuropiischen
Welt zur Kapitalansammlung erschlossen. Beim Schmieden
von Imperien erwiesen sich Kapitalismus und Militarismus als
symbiotische Zwillinge.

13. Zum ersten Mal lebt die Welt unter einem echten globalen
Imperium ohne Grenzen. Dies wird nun innerhalb der USA iiber
das gesamte ideologische Spektrum hinweg offen zugegeben. Es
gab eine Zeit, in der der Begriff Imperium als umstritten galt und
ingstlich vermieden, wenn nicht gar aktiv von amerikanischen
Politikern und Gelehrten bestritten wurde. Dies lag daran, dass
Amerikaner sich selbst in Abgrenzung zu den Europiern als auf
einzigartige Weise antiimperialistisch und antikolonial sahen. Doch
all dies hat sich verindert. Die Medien und anerkannte Analytiker
sowohl der Linken als auch der Rechten sprechen nun anerkennend
vom “Amerikanischen Imperium” als der dominanten Konstante des
21. Jahrhunderts. Der militirische Sieg im Irak scheint eine neue
Weltordnung bestitigt zu haben. “Seit den Zeiten Roms”, stellte
Joseph Nye, Dekan der Kennedy School of Government an der
Universitit Harvard fest, “gab es keine einzelne Nation mehr, die sich
so hoch iiber die anderen erhoben hat. Sogar der Begriff Tmperium’
wird mittlerweile offen und ohne Scham ausgesprochen.”

14. Die Strategiepapiere des amerikanischen Verteidigungs-
ministeriums, des State Department und der neokonservativen
Denkfabrik, diedieintellektuellen Argumente fiirdieBush-Doktrin
lieferten, waren in ihren Absichtserklirungen unverbliimt imperial,
was sogar bis heute andauert. Steven Rose, ein Griindungsmitglied
des “Project for the New American Century” und Direktor des
“Olin Institute for Strategic Studies” an der Universitit Harvard,
dervorher fiir das US-Verteidigungsministerium und die Nationale
Sicherheitsbehorde (NSA) gearbeitet hatte, schreibt:

“Die Vereinigten Staaten haben keinen Rivalen. Wir sind

militirisch dominant auf der ganzen Welt (...). Unser Ziel

ist nicht, einen Rivalen zu bekimpfen, sondern unsere
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imperiale Stellung und die imperiale Ordnung zu erhalten (...).
Die Planung fiir imperiale Kriege unterscheidet sich von der
Planung fiir konventionelle Kriege (...). Die gréfStmégliche
Menge an Schlagkraft kann und soll so schnell wie méglich
eingesetzt werden, um eine psychologische Wirkung zu
erzielen, zu demonstrieren, dass das Imperium nicht straflos
herausgefordert werden kann (...). Imperiale Kriege enden,
doch imperiale Garnisonen miissen iiber Jahrzehnte an Ort und
Stelle bleiben, um Ordnung und Stabilitit zu gewihrleisten
(-..). Imperiale Strategie konzentriert sich darauf, das
Emporkommen von michtigen feindlichen Herausforderern
fiir das Imperium zu verhindern: wenn nétig durch Krieg, doch
wenn mdglich durch imperiale Assimilierung.”

15. Andrew Bacevich argumentiert, dass das amerikanische
Imperium weder etwas ist, das den USA durch historisches
Schicksal “in die Wiege gelegt” wurde, noch dass die USA durch
Zufall “darauf gestoflen” sind. Vielmehr war es das ernste und
bewusste langfristige Ziel von US-Regierungen iiber das gesamte
20.Jahrhundert hinweg, angefangen von Woodrow Wilson bis hin
zu George W. Bush zu Beginn des neuen Jahrtausends.

16. Somit ist das Bekenntnis von Accra und insbesondere die
Definition von Imperium, die wir bereits im Vorwort und in diesem
Kapitel erwihnt haben, absolut korrekt in ihrer Beschreibung
imperialer Macht — nicht nur in ihrer Wirkung sondern auch in
ihrer Konzeption: Das Imperium ist ein bewusstes Projekt, das
auf die Ansammlung von Reichtum, Einfluss und militirischer
Macht abzielt. Weiterhin so zu tun, als sei dies nicht der Fall, ist
eine grof3e Illusion.

GLOBALISMUS, GLOBALISIERUNG UND IMPERIUM

17. Ublicherweise wird ein Unterschied oder gar ein Gegensatz
zwischen Globalismus und Imperium gesehen, weil Globalismus
eher als eine bestimmte Rationalitit pragmatischer Okonomie und
Politik und als unvermeidlicher historischer Moment denn als Teil
einer hegemonialen Struktur wahrgenommen wird. Globalismus
wurde sehr populir nach 1989 und dem Zusammenbruch
der Sowjetunion. Er war jedoch nicht nur eine unvermeidlich
voranschreitende Realitit, sondern auch eine triumphalistische
Ideologie, die von der einzigen verbleibenden Supermacht
als missionarisches Werkzeug zur Forderung ihrer alleinigen
imperialen Dominanz iiber die neue unipolare Welt eingesetzt
wurde. Zu diesem Zeitpunke gaben die USA zum ersten Mal offen
ihr imperiales Wesen zu. Sie wurden seit langem des Imperialismus
und Neoimperialismus beschuldigt, mindestens schon seit 1898
und ihrer Besetzung der Philippinen, Kubas, Guams und Puerto
Ricos als Teil des Vertrags von Paris. Die USA hatten dies jedoch
stets bestritten und wiesen diese Beschuldigungen als ideologische
Verleumdung zuriick. Doch nach dem Zerfall der Sowjetunion
wurde der Globalismus als vollstindiger Sieg des Kapitalismus und
der liberalen, biirgerlich-demokratischen Ideale angesehen, die von

den USA paradigmatisch verkorpert wurden.

18. Es ist wichtig zu unterscheiden zwischen Globalisierung, die
ein nahezu unvermeidbarer historischer Prozess mit positiven

Nuancen ist, und Globalismus, der eine Ideologie im Dienste
bestimmter Akteure und Strategien mit negativen Konnotationen
darstellt. Globalisierung wurde so eng mit Globalismus verkniipft,
dass sie oft miteinander verwechselt wurden. Aufgrund dieser
Verwechslung wurden die Interessen nicht immer deutlich, denen
der Globalismus tatsichlich dient, wobei einige Gegensitze
zwischen Globalisierung und Globalismus verschwammen.

19. Sowohl der Globalismus als auch die Globalisierung haben
sich im Kontext einer immer schwicheren Staatenstruktur und
der bestindigen Erosion ihrer territorialen Souverinitit verbreitet.
Sehr kurz gesagt, sehen wir diese Schwichung des Staates von
zwei Seiten. Einerseits durch die Vorgabe des freien Zugangs zu
Mirkten, Informationen, etc.; andererseits durch die Vorgabe
moralischer Normen wie dem sich verbreitenden Diskurs iiber
Menschenrechte und der Weiterentwicklung des internationalen
Rechts gegeniiber kulturellen, regionalen
Besonderheiten. Diese zwei Seiten sind nicht immer klar umrissen
oder einfach. Wihrend die Imperien und die Marktkrifte zu
immer mehr Macht gelangen, sorgen sie fiir eine Schwichung der
Staaten, in denen sie ihre Macht ausiiben. Obgleich die Ideologie
des schwachen Staates gegeniiber den Marktkriften im Westen
aufrechterhalten wird, ist sie nicht der Grund fiir die geschwichten
Staaten im Siiden. Dort oktroyieren die imperiale Macht und die
globalen Mirkte die staatliche Ordnung. Eines der besten Beispiele
dafiir sind die strukturellen Anpassungsprogramme der Weltbank
und des Internationalen Wihrungsfonds (IWF).

nationalen und

20.Gegen hegemonialen Globalismusbefiirwortet dieaufkeimende
moralische Debatte weiterthin die grofle Bedeutung der
Differenzierung beider Begriffe, selbst wenn diese sogar von einigen
liberalen Denkern eher negativ als Unterstiitzung einer “primitiven
tribalen Identititssuche” angesehen wird. Diese Dichotomie zeigt
sich klar in der Gegensitzlichkeit von Globalismus, wie er im
Weltwirtschaftsforum (Davos) vertreten wird, und Globalisierung
des (mittlerweile regionalen) Weltsozialforums. Bei letzterem
versammeln sich indigene, lokale und Dritte-Welt-Gruppen, um
dem hegemonialen, ideologischen Globalismus Widerstand zu
leisten. Auf der anderen Seite gibt es internationale moralische
Regelwerke, die von den Einheimischen ins Feld gefiihrt werden,
um die Aushdhlung dieser Normen durch den eigenen Staat im
Zusammenhang mit lokalen Beziigen und lokaler Politik in Frage
zu stellen.

21. Der gesamte internationale moralische Diskurs, der aus den
Triimmern des Zweiten Weltkriegs entstand, hat einige duflerst
bedeutsame internationale Institutionen hervorgebracht, die dazu
dienen sollen, die in den beiden europiischen “Welt"-Kriegen
(welche ganze 10 Jahre einer 31 Jahre langen Periode andauerten)
erlebte Gewalt und Verwiistung zukiinftig zu verhindern. Obwohl
die Hauptakteure dieser beiden Kriege grofitenteils Europier
waren, wurde den Kriegen globale Bedeutung zugemessen, daher
die Bezeichnung “Welt"-Kriege. Dass diese Kriege von den
“aufgeklirtesten” Nationen gefithrt wurden, die keinen Hang zu
“tribalistischen” oder “religiésen” Loyalititen und “Aberglauben”
hatten, widerspricht dem weitverbreiteten liberalen Argument,
dass Religion stets Kriege und Konflikte verursacht, und dass
im Zuge wachsender Rationalitit religiose und tribalistische
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Kriegsfilhrung iiberwunden werden. Daher befassten sich die
internationalen Organisationen, wie die 1945 auf der Grundlage
des Volkerbundes (1919 bis 1946) gegriindeten Vereinten Nationen
(UN) mit ihrer Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte
(1948) und der Okumenische Rat der Kirchen (1948) mit dieser

europiischen Krise.

22. Angesichts der modernen Amoralitit des Globalismus, der
erneut im nordatlantischen Kontext verankert ist, begann die
Globalisierung, globale Regeln wie deontologische (pragmatische)
oder kategorische Imperative zu fordern. Diese wurden entwickelt
als Teil eines ernsthaften Diskurses iiber globale Tugenden, der auf
internationaler Ebene iiber ein breites Spektrum hinweg bis heute
stattfindet.

23. Beide Prozesse haben den Staat in eine politische Zwickmiihle
gebracht. Der ideologische Druck des Globalismus, die
Mirkte zu offnen, Protektionismus aufzugeben und allen
Gesellschaftsschichten den Zugang zur Informationstechnologie
zu erdffnen, schwicht einerseits die Fihigkeit der Staaten, ihren
Biirgern sichere Arbeitsplitze, Gesundheitsvorsorge und Bildung
zu garantieren, weil dies gegen das laissez faire des Marktes
verstofit. Andererseits stellen die internationalen Regelwerke
ein engstirniges nationalistisches Denken von Staaten in Frage,
indem sie deren moralische Anspriiche auf absolute Souverinitit
bestreiten. Die Entwicklung internationaler moralischer Normen
kommt regionalen Identititsgruppen bei ihren internen Kimpfen
gegen die Hegemonie des Staates zu Hilfe. Dies geschiehtjedoch auf
Kosten des einheitsstiftenden Diskurses iiber den Nationalismus.
Gerade dann, wenn der Staat stark sein muss, um sowohl den
Auswirkungen der Globalismus-Ideologie als auch dem Prozess
der Globalisierung zu begegnen, sieht er sich von diesen beiden
Kriften untergraben.

US-IMPERIUM

24. Als die USA am 18. Oktober 2001 in Afghanistan
einmarschierten, waren ihnen echte mitfithlende Unterstiitzung,
weltweite Anerkennung ihres Schmerzes infolge der Anschlige
des 11. Septembers sowie die Akzeptanz ihrer Fiihrungselite
beim Kampf gegen den Terrorismus sicher. Diese Maflinahme
galt als politisch, moralisch und ethisch berechtigt sowie durch
internationale Rechtsregelwerke begriindet. Die Taliban hatten
diese Rechte offen verletzt und trieben diese Verletzungen
immer weiter, insbesondere gegen Frauen. Sie zerstorten alte
buddhistische Denkmiler von grofler archiologischer und
historischer Bedeutsamkeitetc. Zu diesem Zeitpunkt galt Amerika
international als globaler moralischer “Polizist”, wobei dieser
empfundene Status kaum angezweifelt wurde. Die Unterstiitzung
fiir die USA ging sogar soweit, dass ein ansonsten problematischer
Priventivkrieg und die Forderungen nach einem Regimewechsel in
Afghanistan gestiitzt wurden. Es gab, wenn iiberhaupt, nur wenig
ernsthafte Kritik an diesem Bruch der territorialen Souverinitit,
die seit dem Westfilischen Frieden (1648) bestand und zumindest
seit dem Zweiten Weltkrieg aufgrund von Hitlers Invasion in
Polen 1939 sowie spiterer Weiterentwicklungen im Vélkerrecht
streng angewandt wurde.

25. Als die USA jedoch am 20. Mirz 2003 den Irak angriffen,
inderte sich all dies. Dies war der Akt eines Imperiums, das sich
selbstiiberdas Vélkerrechtder territorialenIntegritithinwegsetzte.
Wie im alten imperialen Modell, in dem der Imperator als direkter
Stellvertreter Gottes iiber dem Gesetz stand, war eben jene Nation,
die sich selbst die Rolle des internationalen moralischen Standards
und Polizisten auferlegt hatte, diejenige, die diese Gesetze
missachtete und auch fiir sich selbst den Anspruch erhob, der
Stellvertreter Gottes zu sein. Sie verwendete jedoch das Argument
einer einmaligen Ausnahme unter extremen Umstinden, um
die eigene Rolle in der Welt weiterzuentwickeln. Die USA
argumentierten filschlicherweise, dass die Ursachen, die ihr den
Einmarsch in Afghanistan erlaubt hatten, auch im Irak vorhanden
seien, nimlich ein radikaler Islam, die Taliban und Al-Qaida.
Letzterer, so wurde behauptet, sei ein bedeutender Akteur im Irak,
der auch iiber Massenvernichtungswaffen, biologische Kampfstoffe
etc. verfiige, und somit eine gréfSere Gefahr fiir die Welt darstelle
als Afghanistan. Trotz massiver Propaganda gelang es den USA
jedoch nicht, die Welt zu iiberzeugen. Obwohl einige Regierungen
eine Fassade der Unterstiitzung der US-Invasion aufrechterhielten
(oft eher symbolisch als real), kritisierten zahlreiche Menschen auf
der ganzen Welt die USA fiir ihren einzelgingerischen Hurra-
Patriotismus, ihre Rhetorik der Prigung “wer nicht mit uns ist,
ist gegen uns” sowie fiir eine bereits damals wahrgenommene
Verlogenheit — eine Kritik, die sich spiter als richtig herausstellte.

26. Von vielen Seiten, auch auflerhalb der muslimischen Welt und
der Dritten Welt, wurden die USA nun offen als eine Bedrohung
fiir den Weltfrieden, dhnlich wie Al-Qaida, angesehen. Der weitere
Abstieg zur Praktizierung und Rechtfertigung von Folter in
Guantanamo Bay und Abu Ghraib, die in ungeheuerlichen Bildern
lebendig vor Augen gefithrt wurde, machte alle moralischen
Verpflichtungen und Institutionen, die seit dem Zweiten Weltkrieg
aufgebaut worden waren, endgiiltig zunichte. Selbst angesehene
amerikanische Menschenrechtsgelehrte wie beispielsweise Alan
Dershowitz und Michael Ignatieff rechtfertigten die Folter
von Hiftlingen in diesen und anderen Anstalten zynisch und
selbstgerecht auf der Grundlage einer “Ausnahmeethik”. Als
die CIA-Praxis der “auflerordentlichen Auslieferung”, also der
Uberstellung von Terrorverdichtigen in Folterlinder, und die
Folter selbst ans Licht kamen und Prisident Bush zugab, dass seine
Regierung nicht nur von diesen Praktiken wusste, sondern sogar
die Befehle dazu erteilte, waren die amerikanischen Anspriiche
auf hohe moralische Standards ein fiir allemal hinfillig. Dass
aufgrund der Rechtswidrigkeit dieser Befehle keine Rufe nach
Gerichtsverfahren und Amtsenthebung des Prisidenten und seiner
Helfershelfer laut wurden, ist angesichts der hohen Anspriiche an
Moral und Rechtsstaatlichkeit, die die USA fiir sich behaupten,
ganz und gar unverstindlich. Damit war die Wandlung von einer
Globalisierung der Moral zum Globalismus eines Imperiums
vollzogen. Es gab viele kritische Stimmen innerhalb der USA,
angefithrt von Kirchenvertretern und Theologen, die jedoch
zum Schweigen gebracht und mit geringschitziger Verachtung
behandelt wurden. Diese Stimmen miissen unterstiitzt und
gestirkt werden.

27. Es darf nicht vergessen werden, dass fiir sich selbst beanspruchte,
von Eigeninteressen geleitete Ausnahmen es nahezu unméglich
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machen, anderen kategorische Imperative aufzuzwingen. Eine
Ausnahmeethik fithrt dazu, selber zu einem kategorischen Imperativ
zu werden. Was wir heute als ethischen Ausnahmekontext oder
ethische Ausnahmetat fiir uns beanspruchen, wird morgen schon
auf der Grundlage desselben Ausnahmetatbestandes gegen uns
verwendet. (Diese Gefahr ist besonders hoch auf dem Gebiet des
Vélkerrechts,dennselbstheuteisteinesseineranerkannten Prinzipien
das Gewohnbheitsrecht, das in wenigen Jahrzehnten entstehen kann,
wie die Niirnberger Prozesse belegen.) Wo dies geschieht, ist die
Ausiibung von Macht die einzige Mdglichkeit, den anderen dazu zu
bringen, das zu tun, was wir méchten. Denn moralische Argumente
greifen nicht mehr. Dies fithrt zu einer Ansteckung und Eskalation
von Gewalt, Extremismus, Folter, Missbrauch und allgemein
unethischem Verhalten sowie zur Zerstdrung der sozialen Pakte, die
die Grundlage fiir ein rechtsstaatliches und somit auch friedliches
Zusammenleben sind.

28. Es ist ebenfalls klar, dass sogar die scheinbar offensichtlichsten
und unverfinglichsten Begriffe wie z.B. “die Welt” von unseren
jeweiligen Wahrnehmungen abhingen. Wir leben nicht in einer
abstrakten und leidfreien Welt, wie uns die Michtigen glauben
machen wollen. Durch die Augen des Imperiums betrachtet ist
die Welt eine véllig andere als in den Augen seiner Opfer. Das
Imperium behauptet stets, es reprisentiere die Welt in toto, was
einen Affront fiir jeden mit einer breiteren, nicht-imperialen
globalen Perspektive darstellt. Die Frage ist: Was bewirkt eine
solche Vereinnahmung, auch unbewusst, bei jenen, die eine
solche Behauptung erheben? Andererseits: Was bedeutet dies
fiir jene, die Opfer dieser selbsterstellten imperialen Welt sind
und nahezu nichts von ihren Vorteilen haben? Wie kénnen sie
Zugang zu dieser Welt finden? Wenn wir daher den Begriff
“Welt” im Globalismus-/Globalisierungs-Kontext verwenden,
miissen wir uns dieser und anderer Vorbehalte — wenn nicht gar
Schwierigkeiten — sehr bewusst sein und uns sofort fragen, wer den
Begriff “Welt”definiert.

ABSCHIED VON DER UNSCHULD

29. In Farewell to Innocence (Abschied von der Unschuld) verwendete
Allan Boesak den Begriff Unschuld, um eine die Wirklichkeit
verzerrende kindische Selbstzerstorung zu beschreiben. Wer
unschuldig ist, versteckt sich vor furchtbarer Unterdriickung
und macht aus Machtlosigkeit, Schwiche und Hilflosigkeit eine
Tugend. Dies fithrt zu einer hilflosen Schwirmerei — entweder
zu einer Idealisierung der bestehenden schlimmen Situation
oder zu einer Wirklichkeitsflucht in eine bessere Welt. Dieser
Ausdruck “Farewell to Innocence” wird besonders mit dem Kampf
gegen die Apartheid in Siidafrika assoziiert. Er kann jedoch auch
angewandt werden auf unsere aktuelle globale Situation und auf
die Notwendigkeit fiir die Kirche, darauf zu reagieren.

30. In seinem Buch mit dem Titel Faith-based War: from 9/11 to
Catastrophic Success in Iraq, befasst sich Walter Herbert mit der, wie
er es nennt, “nationalen Mythologie” Amerikas, diesem speziellen,
von der Bush-Regierung gepriesenen religidsen System, das eine
wesentliche Rolle bei der Invasion in den Irak spielte. “Der Mythos
vonderamerikanischen Unverwundbarkeit wurde mit einem Mythos

amerikanischer Tugend verkniipft, als ob die Nation verdient hitte,
die Gunst Gottes zu bekommen.” In klassisch-christlicher Theologie
schreibt Herbert: “Satan hasst die Giite Gottes, weil es Giite
ist. Ebenso hier: Die Angriffe wurden motiviert durch Hass auf
amerikanische Tugenden. Gegen dieses zwielichtige, seine Gestalt
verindernde Bose bedarf es keiner Beweise, es ist keine Debatte
ndtig; fiir den Glaubenden ist es offensichtlich.”

31. So konnte George W. Bush allen Ernstes behaupten: “Alles,
was Amerika tut, geschieht um der Freiheit willen, und das ist
gleichzeitig das Anliegen der ganzen Menschheit” [sic], und
Michael Ignatieff kann verkiinden, dass “Amerikas Imperium (...)
eine neue Erfindung ist (...), eine globale Hegemonie, die sich durch
freie Mirkte, Menschenrechte und Demokratie auszeichnet (...).
Es ist der Imperialismus der guten Absichten.” Obwohl die Wahl
von Prisident Obama von extremer historischer Bedeutung war
und viel versprach, hat dieser bisher in seiner tatsichlichen Politik
und der Weiterfithrung des Krieges keinen deutlich anderen
Ansatz gezeigt.

32. Der Glaube an das Gute des Imperiums durch diejenigen, die
davon profitieren, und daran, dass es somit gut fiir die Kolonisierten
und Ausgebeuteten ist, ist nicht neu. Cicero sagte: “Kénnen wir
etwa nicht beobachten, dass die Natur allem Besten Herrschaft
eingeriumt hat zum groflen Vorteil des Schwachen?” Mit gleichem
Tenor horen wir Plutarch sagen: “Ein grundlegender Unterschied
zwischen [dem Rémischen Reich] und anderen alten Reichen liegt
darin, das in Rom freie Minner regieren, nicht Sklaven.” Dies
klingt wie eine ernste Wahrnehmungsstérung, aber sie ist keinen
Deut schlechter als die Beobachtung von Rosemary Ruether,
nimlich dass amerikanische Staatslenker “oft an ihre eigene
ideologische Rhetorik glauben. Sie verfolgen sowohl mérderische
politische Strategien, motiviert von dem, was sie als amerikanische
Eigeninteressen ansehen, und schaffen es dabei auch, ehrlich zu
glauben, dass sie ebenfalls den besten Interessen der kolonisierten
und ausgebeuteten Menschen dienen.” All dies erinnert klar
an Rudyard Kiplings Die Biirde des Weiffen Mannes, in dem die
Kolonisten edle und schone Menschen sind, die den kindlichen,
umnachteten Wilden Zivilisation und Tugend bringen.

33. Christenkénnen diese Wahrnehmungsstérungnichtgutheiflen,
ignorieren oder darunter leiden. Diese Selbsttiuschung ist nicht
nur politisch gesehen problematisch, sie ist siindig. Daher muss sie
aufgedeckt, ihr entgegengetreten und dagegen angegangen werden,
nicht nur weil Selbsttiuschung ein pathologisch- psychologisches
Phinomen ist, sondern wegen ihrer Auswirkungen aufandere. Aus
diesem Grund miissen wir als jene reagieren, die von dem Einen
errettet wurden, der als Opfer des Imperiums gekreuzigt wurde.

34. Die imperiale Realitit, von der wir sprechen, mag zwar ein
amerikanisches Imperium sein, aber es ist nicht Amerika alleine.
Imperium ist, wie das Bekenntnis von Accra formuliert, “eine
Konzentration wirtschaftlicher, kultureller, politischer und
militirischer Machtzueinem Herrschaftssystemunter der Fithrung
michtiger Nationen”. Es ist eine Beschreibung, die uns dazu diente,
einumfassenderes Verstindnis von Imperium in unserer Definition
zu formulieren. Der deutsche ékumenisch engagierte Theologe
Ulrich Duchrow schreibt, dass der anerkannte schwedische
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Soziologe Johan Galtung noch vor Amerikas herausragender
globaler Rolle bereits von der Europiischen Gemeinschaft als einer
entstehenden Supermacht gesprochen hatte, angefithrt zunichst
von den sechs ehemaligen Kolonialmichten, doch zurzeit gefiihrt
von der Macht transnationaler Konzerne.

35. Duchrow schreibt: “[D]ie klassische Periode des europiischen
Imperialismus gegen Ende des 19. Jahrhunderts wurde entwickelt
alseinhegemoniales politischesund militirisches Sicherheitssystem
fiir die Auslandsinvestitionen europiischen Kapitals in profitable
Weltregionen.” Nachdem die USA diese Rolle iibernommen hatten,
versucht die gegenwirtige Politik der EU Europa als ein “Sub-
Imperium, teils in Konkurrenz zu, teils im Bunde mit den USA” zu
etablieren. In Kurzfassung kommt Duchrow zu dem Schluss, dass
“die EU Teil des neoliberalen kapitalistischen US-Imperiums ist,
diein diesem Rahmen teilweise mit den USA konkurriert.” Zurzeit
jedoch sind die europdischen Kirchen “unwillig, der Wahrheit im
Blick auf die EU im Kontext des globalen Imperiums ins Gesicht
zu sehen.” Warum?

36. Duchrows “Ahnung” ist:

“Bis vor kurzem konnten die Europier die Drecksarbeit der
Verteidigung der westlichen Ausbeutung der Weltressourcen
den USA iibetlassen, die ihre imperialen Akte bis vor kurzem
noch maskierten, indem sie Stellvertreter benutzten. Im
Schatten der Supermacht konnten die Europier profitable
Geschifte machen. Nun nehmen die USA unter der Bush-
Regierung die Maske ab und treten selbst offen und brutal als
eineimperialeMachtauf. Des weiteren beginntdie EUssich offen
als imperiale Macht zu formieren. Dies erschiittert die Illusion
des Westens, eine soziale und demokratische Marktgesellschaft
zu sein, was bisher die Basis fiir die positive Beziehung zwischen
den Kirchen und dem politischen und wirtschaftlichen System
und den politischen und wirtschaftlichen Eliten war. Die
Anerkennung dieser Realitit wiirde die Kirchen in einen
grundlegenden Konflikt mit den Michten des bestehenden
Systems bringen, was sie wegen der Privilegien, die sie nach
wie vor im alten Muster der konstantinischen Kirche-Staat-
Beziehungen genief8en, fiirchten.”

37. Duchrow beschreibt diese Haltung als ein “illusionires
Bewusstsein”, das es den Kirchen schwer macht, der Realitit ins
Gesicht zu sehen und “eine neue 6kumenische Vision” zu finden.
Mitanderen Worten: Die europiischen Kirchen haben gréfitenteils
den gleichen Konflikt, den wir fiir die USA festgestellt haben.

38. Wir sagen dies so direkt, weil das US-Imperium zur Zeit
die Realitit ist, mit der wir es zu tun haben. In diesem Sinne ist
das US-Imperium zum “Gesicht” des Nordens geworden. Wie
bereits vorher erwihnt, verwendete Allan Boesak 1977 den Begriff
“Abschied von der Unschuld”, der urspriinglich fiir Schwarze
gedacht war, um die Versuchung der Komplizenschaft mit den
Michten wihrend der eigenen Unterdriickung zu begreifen und
auszusprechen. Daher passt es, dass diese Warnung wieder einmal
als Fanfarensignal an Christen im globalen Siiden erschallt, die
sich ebenfalls der neuen Versuchung gegeniibersehen, sich den
imperialen Realititen anzuschlieflen, um von ihnen zu profitieren.
Dabei vergessen sie unsere christliche Verpflichtung zur Solidaritit
mit den Armen und unseren Gehorsam gegeniiber Jesus Christus in

seiner eigenen Identifizierung mit den Armen und Geschundenen
dieser Welt. Dieser Ruf, den wir aussenden, ist nicht nur ein Ruf
zur Umbkehr, sondern ein Ruf zur lebendigen, prophetischen Treue
fiir alle Gliubigen, dass sie ihn héren und darauf reagieren.

“MIRIST ES GEGEBEN, ZU BESTIMMEN ...”

39. Es ist entscheidend, dass imperiale Realitit zu allen Zeiten alles
durchdringend, allgegenwirtig und allumfassend war. Es handelte
sich nicht nur um eine militirische oder politische Realitit; es war
vor allem eine religidse. Religion war keine private, individuelle
Angelegenheit; vielmehr war sie eine staatsbiirgerliche und 6ffentliche
Praxis, die iiberall sichtbar war, Die imperiale Theologie war das
unverzichtbare Fundament, aufdemallesberuhte. Ein grundlegendes
und bestimmendes Merkmal der imperialen réomischen Theologie
war der Anspruch, dass Rom iiber sein Imperium herrschte, weil die
Gotter wollten, dass Rom die Welt beherrschte.

40. Das rdmische Imperium war mit einer Weltanschauung
verbunden, mit einem “Mythos iibernatiirlichen Charakters (...),
der iiber militirische, wirtschaftliche und gesellschaftspolitische
Machtgrundlagen hinausgeht; mit einer Religion, die jene unterstiitzt,
die das Imperium befehligen, dariiber herrschen und davon
profitieren, und die die untergeordneten Rollen und die Fiigsamkeit
jener, die beherrscht werden, erschafft und bestehen lisst.”

41. Politische Ideologie wurde in theologischen Begriffen formuliert
und durch Kult und Ritual ausgedriicke, in dessen Mittelpunkt der
Imperator stand, deranfangs das géttliche Instrument der Gotter war,
spiter jedoch selbst zum Gott wurde. So wurde der Imperatorkult
in all seinen Erscheinungsformen zum &ffentlichen und zivilen
Ausdruck sowie zur grundlegenden theologischen Rechtfertigung
und Legitimierung des Imperiums. In der Person des Imperators lag
die gottliche Zurschaustellung der Beziehung zwischen Herrscher
und Beherrschten, der gottgewollten Unterwerfung der Untertanen
des Imperiums vor einem erhabenen und gbttlich legitimierten
Imperator. Roms Gewalt und militirische Macht, Roms militirischer
Glanz und Ruhm, Roms Reichtum und politische Weisheit, Roms
Fihigkeit und Recht, Nationen zu beherrschen — all dies wurde vom
Imperator personifiziert.

42. Dies war der Gotzenglaube, den die ersten Christen nicht
akzeptieren konnten, und dem das Neue Testamentin vielen Teilen
konsequent widersprach und dessen Macht kritisch entlarvt. Dies
war die imperiale Realitdt, in der zuerst die Jesus-Bewegung und
dann die christliche Kirche entstand, lebte, arbeitete und Zeugnis
ablegte, und die jene enorme Bedeutung fiir die Titel ermé&glichte,
die die christliche Kirche Jesus von Anfang an zusprach. Nicht
Caesar, sondern Jesus war der Herr. Nicht der Imperator, sondern
Jesus war der wahre Retter der Welt. Es war nicht richtig, dass der
Imperator das Leben in seiner Hand hielt. Unser Leben war und
ist in den Hinden des lebendigen Gottes. Wenn also Autoren des
Neuen Testaments von Jesus als dem Herrn sprachen, forderten sie
direkt den Herrscher auf dem rémischen imperialen Thron heraus,
der sich selbst Herr und Gott nannte. Wenn sie die Sklaven und
Menschen aus den unteren Klassen, aus denen sich die christlichen
Gemeinden zusammensetzten, als “das auserwihlte Geschlecht,
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die konigliche Priesterschaft, das heilige Volk, das Volk des
Eigentums” (1 Petr 2,9) anredeten, so korrigierten sie direke die
soziodkonomische Gliederung und politische Hierarchie des
Imperiums, die die Aristokratie ganz oben und die Sklaven
zuunterst platzierte. Als Judas seinen Brief mit den Worten
beendet, “dem alleinigen Gott, unserem Heiland, sei durch Jesus
Christus, unseren Herrn, Ehre und Majestit und Gewalt und
Macht vor aller Zeit, jetzt und in alle Ewigkeit” (V. 25), sprach er

AUCH WENN DIE ANBETUNG EINES IMPERATORS ALS SOLCHE HEUTE NICHT MEHR AKTUELL

sich: Sie verschlief3t sich jeglicher Selbstkritik oder Korrektur. Sie
schreibt sich selbst ein Attribut zu, das nur Gott zugeschrieben
werden kann: Schuldlosigkeit.

46. Weltweit werden wir mit einer Ideologie konfrontiert, die von
sich selbst behauptet, allmichtig zu sein, ohne jegliche Alternative
und daher ohne jede Médglichkeit zur Infragestellung oder
Anderung. “Sie tritt mit dem Anspruch auf, alle Lebenssphiren

ZU SEIN SCHEINT, IST DIE IDENTIFIZIERUNG DES IMPERIUMS MIT GOTT UND DEM WILLEN
GOTTES NACH WIE VOR SEHR LEBENDIG.

eine schonungslose Kritik gegen Roms imperiale Theologie und
die gdttlichen Anmaflungen des Imperators aus. Dies tut auch
Johannes, indem er Jesus mit diesen Worten preist: “Ich bin das A
und das O, der Erste und der Letzte, der Anfang und das Ende.”
(Offb 22,13) Eine stirkere Denunzierung der blasphemischen
Anspriiche des Imperators ist kaum denkbar.

43. In diesem Sinne wird Paulus’ beriihmtes theologisches
Konstrukt der Kirche in Galater 3,28f zu einer Umkehr der
Logik des Imperiums. Diese Logik verkehrt er gleich mehrmals.
Dies geschieht nicht aus Versehen, sondern bewusst. Es ist nicht
nebensichlich, sondern entscheidend fiir das Verstindnis der
Paulusbriefe und der Haltung der frithen christlichen Gemeinden.
Gleiches gilt fiir die Evangelien. Wenn wir nur genau hinschauen,
finden sich iiberall Hinweise auf die imperiale Prisenz sowie
Kritik an und Widerstand gegen sie. Vor mehr als vierzig Jahren
begann die Befreiungstheologie diese Moglichkeiten zu erforschen.
Damit gibt es endlich einen véllig neuen Ansatz zu den Studien
des Neuen Testaments und der Entwicklung der Theologie, die
all dies beriicksichtigt und interessante Wege zu einem anderen
Verstindnis des Neuen Testaments eroffnet.

44. Wir miissen auf eben diese Erkenntnisse zuriickgreifen, wenn
wir iiber die Herausforderungen der imperialen Realitit heute
nachdenken. Auch wenn die Anbetung eines Imperators als solche
heute nicht mehr aktuell zu sein scheint, ist die Identifizierung
des Imperiums mit Gott und dem Willen Gottes nach wie vor

sehr lebendig.

45. Der Gétzendienst liegt nicht nur in der Verehrung von
Konsumismus, Geld und Waren, sondern auch in der Art und
Weise, wie wir Profite iiber Menschen setzen, und in der Weise, wie
Amerika sich selbst mit Gott und dem Guten identifiziert. Diese
Identifizierungruft nahezu automatisch eine vermeintliche Realitit
des Bosen auf der Gegenseite hervor. Deshalb die Rhetorik von der
“Achse des Bosen”, dem “Krieg gegen das Bése” und dem Krieg
gegen den Terror als Krieg zur “Vernichtung des Bésen”. Daraus
folgt eine einfache Dimonisierung anderer, besonders nichtweifler
Menschen aus der Dritten Welt, speziell der Araber. Sie fithrt zu
einer Entmenschlichung des Anderen, einer bésen Prisenz, die
es zu eliminieren gilt. Und da der Feind nicht mehr menschlich
sondern bdse ist, sind alle Mittel recht. Es ist undenkbar, dass
diejenigen, die das Gute reprisentieren, sich irren kénnten. Diese
theologische Haltung birgt ein weiteres ideologisches Merkmal in

beherrschen zu wollen und verlangt absolute Gefolgschaft, was
einem Gotzendienst gleichkommt.” (Bekenntnis von Accra, 10)

47. Die Kirche ist aufgerufen, all diesen neuen Formen von
Gétzendienst entgegenzutreten und sie zu hinterfragen, da sie
enorme moralische, politische, wirtschaftliche und theologische
Konsequenzen haben. Ein neues Verstindnis des imperialen
Kontextes des Neuen Testaments ist nétig. Die Methoden
der traditionellen christlichen Theologie sind geprigt durch
westeuropiische und euroamerikanische Denkweise und Auslegung.
Sie geniigen nicht fiir die Auseinandersetzung mit den theologischen,
politischen und wirtschaftlichen Realititen, mit denen es die Kirche
heute zu tun hat, Mit anderen Worten: Wir brauchen einen Prozess
der “Dekolonialisierung”, um uns Jesus, Paulus und die Schriften des
Neuen Testaments neu zuginglich zu machen.

48.Erstens werden wir die Muster von “Umdeutenund Widerstand”
(reframing and resistance), die Jorg Rieger “von Paulus bis zum
Postkolonialismus” erkannt hat, weiter untersuchen miissen.
Zweitens miissen wir unsere heutigen imperialen Gegebenheiten
einer schonungslosen politischen und wirtschaftlichen Analyse
unterziehen, ebenso die Erscheinungsformen der Globalisierung
und ihre Auswirkungen auf die Welt, das Leben der Kirche und
das Umfeld, in dem wir leben, arbeiten und unseren Glauben
praktizieren. Gegen die falschen Versprechungen des Imperiums
haben wir die Verheifflungen Gottes in Jesus Christus zu
verkiinden. Sie sind das genaue Gegenteil von den Versprechungen
des Imperiums. Drittens werden wir bestreiten miissen, dass das
Imperium so absolut sei, dass man es nicht in Frage stellen oder
indern kdnne, so als sei es gottgegeben. Viertens werden wir uns
dem Pochen auf unsere eigene Machtlosigkeit widersetzen miissen.
Stattdessenwerdenwiraufdie Erkenntnis des Belhar-Bekenntnisses
bestehen miissen: “dass Gott durch sein lebenschaffendes Wort
und seinen lebenschaffenden Geist sein Volk befihigt, in neuem
Gehorsam zu leben und dadurch neue Lebensméglichkeiten fiir
das Zusammenleben in der ganzen Welt zu erdffnen vermag.”
Beginnend bei unserem eigenen Verstindnis des christlichen
Glaubens und seinem Ruf werden wir in unserer Zeit Wege des
Widerstandes finden miissen. SchliefSlich werden wir auch neue
Wege des Gehorsams und der Solidaritit gehen sowie Lebens- und
Glaubensgemeinschaften in der Welt bilden miissen.

Dies sind die besten Wege, die Zeichen der Zeit zu erkennen und
gemill dieser Erkenntnis zu handeln.
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Macht und Unsicherheit

Die Politik der Globalisierung und ihre Folgen

UNSICHERHEIT

Im letzten Kapitel dieses Berichts findet sich ein Hinweis auf die sogenannte
“prophetische Erziblkunst”. Sie erzihlt Geschichten, um Personen und ibre
Lebensumstinde, ibre Schmerzen, Leiden und Hoffnungen vor Augen
zu fiihren. Auf diese Weise kann den Michtigen die Lebenswirklichkeit
veranschaulicht werden. Dieses Kapitel ist ein ausgezeichnetes Beispiel dafiir.
Mit Hilfe einer Fallstudie aus Siidafrika decken wir die globale Realitit
hinter lokalen Tragodien auf. Dabei erziblen wir die Geschichte nicht nur
zu Analysezwecken, sondern appellieren mit ihr auch an Barmberzigkeit
und Gerechtigkeit.

1. Unser Zeitalter ist von Unsicherheiten geprigt: Weil sich die Staaten
globalen Zwiingenausgesetztsehen, unterwerfensiesichinternationalen
Regeln, die nationale Schutzmechanismen fiir Industrie und Arbeiter
aufler Kraft setzen und dadurch vorhandene soziale Standards
schwichen. Dieser Prozess wird durch die Ideologie der neoliberalen
Globalisierung, die wir Globalismus nennen, als unvermeidlich und
unumginglich gerechtfertigt. Er gilt als ein historischer Zwang, dem
man sich nicht entziehen kann. Tatsichlich stellt Globalismus jedoch
das Resultat von Regeln und politischen Grundentscheidungen dar,
die von einflussreichen Eliten getroffen werden, um ihre Interessen
durchzusetzen und zu verteidigen. Globalismus ist kein harmloser
und neutraler Prozess, sondern wird — jedenfalls zurzeit — ideologisch
im Dienste der Reichen und Michtigen global vorangetrieben. Der
Grund dafiir ist die Ideologie des Neoliberalismus, die im Namen von
Wettbewerb und Effizienz eine Welt anstrebt, in der der “Markt” als
héchstes Gut iiber die Gesellschaft gestellt wird.

2. Die Verelendung Afrikas erweist sich somit als ein Ergebnis
von Prozessen, die ihren Ursprung in bestimmten politischen
Entscheidungen haben. Sie wurden in internationalen Organisationen
wie zum Beispiel der Welthandelsorganisation und den Bretton
Woods-Institutionen getroffen und iibervorteilten Afrika und den
Rest des Siidens. Auf Grund des Machtgefilles in diesen Institutionen
werden Regeln gemacht, die die armen und schwachen Vélker
benachteiligen. Dementsprechend schliefen die Linder des Siidens
internationale Vereinbarungen, die fiir sie vorhersehbar nachteilige
Wirkungen zeitigen.

3. Die Anhinger des Neoliberalismus betrachten Arbeitslosigkeit
in diesem Szenario nicht als ein soziales Problem, sondern als eine
begiinstigende Voraussetzung, um Gewinne zu erzielen. Somit basiert
der Wohlstand von wenigen auf der Unsicherheit von vielen. Dieses
Phinomen begegnet sowohl auf lokaler als auch auf globaler Ebene.

LIBERALISIERUNG

4. Die neoliberale Politik der wirtschaftlichen Offnung und Handels-
liberalisierung verfolgt w.a. das Ziel, Armut durch Wachstum zu
bekidmpfen. Dennoch kann die Handelsliberalisierung negative
Auswirkungen auf die Einkommensverteilung haben, wenn bislang
protegierte Firmen und Branchen dem internationalen Wettbewerb

ausgesetzt werden und dadurch Einkommenseinbulen und den
Verlust von Arbeitsplitzen zu verkraften haben. Die Bekleidungs-
industrie in Siidafrika bietet dafiir ein Beispiel. Die Handels-
liberalisierunginSiidafrikafiihrtezum Verfallder Bekleidungsindustrie
und einem daraus resultierenden Verlust von Arbeitsplitzen. Obwohl
auch andere Wirtschaftsfaktoren mafigeblich waren, hat die
siidafrikanische Regierung bestitigt, dass die globalen Zwinge der
Bekleidungsindustrie schwierige Zeiten bescherten, die einen
Strukturwandel unumginglich machten. Dieser umfasste die
Verkleinerung des formellen Sektors des Bekleidungsgewerbes, die
Vernichtung von Arbeitsplitzen und die Abwanderung der Produktion
in den informellen Sektor.

5. Seit den achtziger Jahren sah sich der siidafrikanische
Bekleidungssektor zunehmend dem internationalen Wettkampf
ausgeliefert, ein Prozess, der sich deutlich beschleunigte, nachdem
Siidafrika 1994 dem Abkommen iiber Textilien und Bekleidung
(ATB) der Welthandelsorganisation (WTO) beigetreten war. Dieser
neoliberale Politikwechsel geschah noch zu Apartheidzeiten unter der
Regierung der Nationalen Partei (NP). Er wurde in der Zeit nach der
Apartheid im Jahre 1996 durch die Regierung des African National
Congress (ANC) im Rahmen des Wachstums-, Beschiftigungs- und
Umverteilungsprogramms  (GEAR) fortgesetzt. Bemerkenswert
ist die auffillige Ahnlichkeit mit dem Wirtschaftsprogramm der
NP, das diese bereits seit Mirz 1993 verfolgte. Beide beinhalteten
Inflationsbekimpfung, Kiirzung der Staatsausgaben, Verbesserung
der internationalen Wettbewerbsfihigkeit und Ausrichtung der
Industrie auf den Export, Steuerermifigungen, Férderung kleiner
Unternehmen, Lockerung der Devisenkontrollen und Begrenzung
der Lohnerhéhungen. Aus Sicht der neuen siidafrikanischen
Regierung erforderten wirtschaftliche und politische Zwinge eine
Politik der internationalen C)ffnung, um so die Rentabilitits- und
Produktivititsprobleme im produzierenden Gewerbe zu l6sen, die
sich in Handels- und Zahlungsbilanzschwierigkeiten widerspiegelten.
Zélle auf Bekleidung und Textilien wurden schneller abgebaut als es
das ATB-Abkommen verlangte. Deshalb war die Bekleidungsindustrie
schlecht auf den daraus resultierenden wachsenden Anstieg an
Textilimporten, die grofStenteils aus China kamen, vorbereitet. Auf
ihren Hauptabsatzmirkten in der EU und den USA konnte die
siidafrikanische Bekleidungsindustrie ebenfalls nicht mehr mit China
konkurrieren, da das ATB-Abkommen das Welttextilabkommen am
1. Januar 2005 ersetzte.

ARBEITSLOSIGKEIT

6. Die Erwerbstitigen, grofitenteils Frauen, hatten kaum Chancen,
sichauf die Situation einzustellen, weil sie von den Umstrukturierungs-
mafnahmenunmittelbarbetroffenwaren. Vergleichbare Auswirkungen
auf das Gemeinwohl sind in Entwicklungslindern zu verzeichnen, die
zu schnell durchgefithrte oder falsch angelegte Reformen wie
beispielsweise die Handelsliberalisierung in Angriff genommen haben.
Dort fiihrten solche Reformen aufgrund von hoher und lang
anhaltender Arbeitslosigkeit nicht selten zu sozialer Zerriittung,
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Siidafrikanische Studien iiber den Verlust von Arbeitsplitzen in der
Bekleidungsindustrie benennen zwei Griinde fiir die soziale
Entwurzelung: Zum einen handelte es sich bei den Betroffenen um
Geringverdiener, die zu Alleinverdiener wurden, nachdem
Arbeitsplitze in anderen Sektoren abgebaut worden waren, so dass
deren Haushalte verarmten. Zum anderen gab es fiir diese
Erwerbstiitigen wegen der begrenzten wirtschaftlichen Diversifikation
und dem langsamen Tempo bei der Schaffung neuer Arbeitsplitze
keine alternativen Arbeitsplitze. Daraus resultiert in Siidafrika ein
allgemeiner Mangel an Arbeitsplitzen. Dies wird durch Erfahrungen
aus anderen armen Lindern bestitigt, in denen zwischen 70 und 80
Prozent der in der Bekleidungsindustrie Erwerbstitigen weiblich sind.
Die meisten von ihnen hitten kein Einkommen im formellen Sektor
erwirtschaften kdnnen, wenn es die Bekleidungsindustrie nicht gibe.
Geht man davon aus, dass das Einkommen und die Produktivitit im
Textilsektor hoher sind als im bestmdglichen alternativen Wirtschafts-
zweig, der sich den Erwerbstitigen bietet, so sind die in armen
textilexportierenden Lindern erzielten Einkiinfte hoher als es die
meisten Schitzungen nahe legen. Einige Handelstheoretiker gehen
davon aus, dass Erwerbstitige, die aus nicht-wettbewerbsfihigen
Industriezweigen entlassen werden, kurzfristig voriibergehende
Arbeitslosigkeit erleben, bevor sie eine Umschulung durchlaufen und
neue Beschiiftigungsméglichkeiten ergreifen konnen. Entwicklungslinder
leiden jedoch oft unter niedrigen Investitionen, was die Schaffung von
alternativen Arbeitsplitzen erschwert. Dies wird am Beispiel der
Vermégensbildung in Siidafrika deutlich, die bis etwa Mitte des
vergangenen Jahrzehnts nicht iiber 16 Prozent des Bruttoinlands-
produktes hinaus kam. Deshalb ging Umstrukturierung regelmifig
mit wachsender Arbeitslosigkeit einher, und Méglichkeiten der
Wiederbeschiftigung in der Bekleidungsindustrie gab es kaum. Somit
erfiillt die Bekleidungsindustrie aufgrund ihrer Arbeitsintensitit eine
soziale Funktion, dennsiebeschiftigt geringqualifizierte Arbeitskrifte,

mit niedrigem Lohn, niedrigen Qualifikationen und niedrigem Status
iiberwiegen. In Siidafrika wird geographisch und rassisch zwischen
den Erwerbstitigen der Bekleidungsindustrie differenziert, da in
der Bekleidungsindustrie der lindlichen Gebiete in KwaZulu-Natal
schwarze Frauen iiberwiegen, wihrend in der Industrie der stidtischen
Gebiete im Westkap farbige Frauen die meisten Arbeiterinnen
stellen, Daher tragen arme nicht-weiffe Frauen die sozialen Lasten
der Liberalisierung, wie sich in der Bekleidungsindustrie Siidafrikas
wihrend der letzten 15 Jahre gezeigt hat.

FOLGEN DER ARBEITSLOSIGKEIT

8. Aufgrund mangelnder wirtschaftlicher Méglichkeiten in ihrem
sozialen Umfeld, das ohnehin schon unter enormem Druck steht
und mangelhaft ausgestattet ist, sind die Erwerbsstrategien der
gekiindigten Arbeiterinnen der Bekleidungsindustrie eingeschrinke.
Die begrenzten Arbeitsmdglichkeiten in Mitchells Plain fiithren
beispielsweise dazu, dass Erwerbstitige der Bekleidungsindustrie fiir
ihre Familienmitglieder Arbeit in den Textilfabriken organisieren, bei
denen sie angestellt sind. Folglich kann die SchlieSung einer Fabrik
dazu fithren, dass in einem Haushalt plétzlich kein Ernihrer mehr
vorhanden ist. Der Arbeitsplatzverlust von Frauen kann in armen
Gegenden verheerend sein, da der Verlust nicht nur die einzelne
Arbeitnehmerin trifft, sondern dariiber hinaus auch deren gesamtes
soziales Umfeld tangiert. Studien in Entwicklungslindern haben
gezeigt, dass Frauen wesentlich zur Existenzsicherung armer Familien
beitragen, da sie eher geneigt sind, ihr Einkommen fiir die Bediirfnisse
anderer Familienmitglieder und insbesondere der Kinder auszugeben.
In Siidafrika hat der Mangel an wirtschaftlichen Méglichkeiten fiir die
Mehrzahl der Armen zur Folge, dass Erwerbsméglichkeiten sich auf
verzweifelte Aktionen beschrinken, wie beispielsweise beim Nachbarn

STUDIEN... HABEN GEZEIGT, DASS FRAUEN WESENTLICH ZUR EXISTENZSICHERUNG ARMER
FAMILIEN BEITRAGEN, DA SIE EHER GENEIGT SIND, IHR EINKOMMEN FUR DIE BEDURFNISSE
ANDERER FAMILIENMITGLIEDER UND INSBESONDERE DER KINDER AUSZUGEBEN.

die von der derzeitigen siidafrikanischen Wirtschaft sonst nicht
iibernommen worden wiren.

7. Um festzustellen, welche Personen von wirtschaftlichen Krisen
besonders betroffen sind, sollten die Gefihrdungslagen mit Blick auf die
Erwerbsgruppe, die soziokulturelle Identitit und den geographischen
Standortuntersucht werden. Erwerbstitigein der Bekleidungsindustrie
fallen unter die Erwerbsgruppe der “stidtischen Industriearbeiter” und
“lindlichen Industriearbeiter”. Diese Kategorien sind von niedrigen
Eintrittsvoraussetzungen (z.B. im Hinblick auf Qualifikationen),
niedrigen Gehiltern und einem hohen Maf§ an harter Arbeit geprigt.
In der siidafrikanischen Bekleidungsindustrie sind entsprechend der
weltweiten Tendenzetwa86 Prozentder Erwerbstitigen Frauen.Frauen
werdenauf Grund der patriarchalen Wahrnehmungihrer “Fihigkeiten”
wie Geduld, Geschicklichkeit, “Fiigsamkeit” und lingerfristiger
Ortsgebundenheit als besonders “geeignete” Erwerbstitige fiir die
Bekleidungsindustrie betrachtet. Arbeitsflexibilitit hingt mit dem
internationalen Anstieg weiblicher Arbeitskraft zusammen und ist ein
Geschlechts-, Rassen- und Klassenkonstrukt, da schwarze Frauen und
Frauen der Arbeiterklasse in ungeregelten Beschiftigungsverhiltnissen

um Lebensmittel zu betteln, wodurch wiederum ein Schneeballeffekt
ausgeldst wird, weil das gesamte soziale Umfeld die Auswirkungen der
Arbeitsplatzverluste im Bekleidungssektor verkraften muss. Studien
haben festgestellt, dass sich der Arbeitsplatzverlust in Familien je nach
Geschlecht unterschiedlich auswirkt, wobei Frauen und Kinder die
Hauptlast tragen. Ungleiche Machtverhiltnisse zu Hause bewirken,
dass der Lebensstandard des arbeitenden minnlichen Partners oft
nicht von dem Verlust des Arbeitsplatzes seiner Partnerin beriihrt
wird, sondern die Folgen ihr und den Kindern aufgebiirdet werden.

9. Befragte haben in einer Studie angegeben, dass Textilarbeiter in
Grof$stadtregionen mindestens vier Familienangehorige unterstiitzen,
wihrend Arbeiter auflerhalb von Grofistadtregionen mindestens
sechs Familienangehdrige unterstiitzen. In Newcastle in KwaZulu-
Natal liegt die Arbeitslosigkeit bei 60 Prozent. Das erklirt die hohere
Anzahl der Unterhaltsbediirftigen pro Erwerbstitigem. Andere
Studien haben eine héhere Zahl von Unterhaltsbediirftigen pro
Erwerbstitigem in stidtischen Gebieten ergeben. Die Fehlzeiten, die
in der Bekleidungsindustrie bekanntermaflen hoch sind (7 Prozent),
werden den sozialen Problemen zugeschrieben, mit denen diese
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Frauen zu kimpfen haben: Alleinverdiener zu sein, Alkoholismus,
Drogenmissbrauch, hiusliche Gewalt, Gewalt durch Banden und die
nichtendendeFiirsorgeaufgabeimHaushalt. DieserDrucksteigtnachder
Entlassung. Eine Studie, die 2003 veréffentlicht wurde, stellte fest, dass
die Entlassung zu einer “erheblichen und nachhaltigen Verminderung
des Haushaltseinkommens fiihrt, wodurch die Fihigkeit des Haushalts
massivbeschrinke wird, die Ausgaben fiir die medizinische Versorgung,
Ausbildung und Nahrungsmittel zu decken”. 68% der Haushalte
berichteten, dass sie weniger Geld fiir Nahrungsmittel ausgegeben
haben, um die Folgen des Arbeitsplatzverlustes zu kompensieren,
da die verfiigbaren Mittel kaum Spielraum fiir Umschichtungen und

Begleitproblemen wie ausbleibenden Lohnzahlungen, Unterbezahlung,
unregelmifSiger Bezahlung, mangelnder Sozialversicherung, langen
Arbeitszeiten und ungesunden Arbeitsbedingungen. Entlassene
Arbeiterinnen der Textilindustrie, die keine Arbeit in der regulierten,
formellen Wirtschaft finden koénnen, sind gezwungen, unter
diesen ungeschiitzten Bedingungen der CMTs zu arbeiten. Das
Hauptcharakteristikum der CMTs besteht in ihrer Unsichtbarkeit
fir die Regulierungsbehdrden, denn sie befinden sich in privaten
Haushalten oder in Wohngebieten, sind kurzlebig und schnell wieder
verschwunden. Daher sind die Nichterfiillung der Tarifvereinbarungen
und die Nichtregistrierung der Betriebe weit verbreitet. Mitte des

.. TEXTILARBEITER IN GROSSSTADTREGIONEN MINDESTENS VIER FAMILIENANGEHORIGE
UNTERSTUTZEN, WAHREND ARBEITER AUSSERHALB VON GROSSSTADTREGIONEN
MINDESTENS SECHS FAMILIENANGEHORIGE UNTERSTUTZEN.

zusitzliche Ausgaben lieflen. In 34% der Haushalte hatte jemand
wegen Geldmangels nicht genug zu Essen, in 25% der Haushalte war ein
Kind vom Nahrungsmittelmangel betroffen. Etwa 76% der Haushalte
berichteten, dass sie ihren Krankenversicherungsschutz verloren hatten.
Dadurch wurde die destruktive Wirkung verstirke, weil die iibrigen
Familienmitglieder fiir ihre medizinische Versorgung hiufig von der
Krankenkasse der Erwerbstitigen abhingig waren. Etwa 60% der
befragten Personen wurden von einer anderen erwerbstitigen Person
im Haushalt unterstiitzt, und 27% wurden von Personen auf8erhalb des
Haushalts unterstiitzt. Obwohl stidtische und lindliche Erwerbstitige
die verfiigbaren Unterstiitzungsmechanismen der Sozialhilfe — die
Unterhaltszahlungen fiir Kinder — nutzten, reicht die von der Regierung
bereitgestellte Sozialhilfe nicht aus, den Verlust abzufedern. Die in der
Studie Befragten berichteten, dass sie in Folge des Arbeitsplatzverlustes
einen eingeschrinkten Zugang zu medizinischer Versorgung und
einen verringerten Nahrungsverbrauch hatten. Schlechte Ernihrung,
Gesundheit und Ausbildung untergraben die Versuche der Familien,
weitere Verarmung zu verhindern. In einer anderen Studie waren
mehr als die Hilfte der befragten Personen vor ihrer Entlassung
Alleinverdiener in ihren Hiusern. Die Befragten berichteten, dass
Kindern der Zugang zu Bildung verweigert wurde, da die Eltern nicht
in der Lage waren, die Schulgebiihren zu bezahlen. Wie andere Studien
bestitigen, waren Arbeitslose aus der Bekleidungsindustrie gezwungen,
hinsichtlich unterschiedlicher Bediirfnisse Kompromisse zu schlieffen.
Sie mussten sich beispielsweise fiir Lebensmittel, Fahrtkosten,
Arbeitsvermittlung oder vorausbezahlten Strom entscheiden, weil
nicht genug Geld zur Verfiigung stand. Die Befragten befanden sich
hiufigin einer Schuldenspirale, da sie sich Geld leihen mussten, um ihre
Grundbediirfnisse zu decken. Eine andere Strategie zur Bewiltigung
der Situation besteht darin, die Krifte zu biindeln, indem entlassene
Arbeitnehmer bei berufstitigen Familienmitgliedern unterkommen,
oder ihre Kinder zu berufstitigen Familienmitgliedern schicken, damit
siedortleben. Diese Strategien unterstreichen den Druck, unter dem die
Familien leiden und die daraus resultierende soziale Fragmentierung,

INFORMALISIERUNG

10. SchliefSlich sind die Méglichkeiten zur Wiederbeschiftigung hiufig
auf kleine von zu Hause arbeitende Ausbeuterbetriebe begrenzt, die
“zuschneiden, nihenundkiirzen” (CMTs). Dortkommtesnichtseltenzu

vergangenen Jahrzehnts hitten gegen etwa 877 CMTs, die 24 000
Arbeiter beschiftigten, vollstreckbare Titel ausgestellt werden sollen,
weil sie die Tarifvereinbarungen, einschliefSlich Nichtregistrierung und
mangelhaften Arbeitsbedingungen, nicht erfiillten. Abgesehen von
illegalen Gehaltsabweichungen (im Jahre 2005 wurden Dumpingléhne
von R450 bis R500 pro Woche sowohl in als auch auflerhalb von
Grofistadtregionen gezahlt), registrieren die CMT-Arbeitgeber nur
eine kleine Anzahl ihrer tatsichlich Beschiftigten, um auf diese Weise
Gebithrenzusparen. Etwa700kleine Unternehmersolltenstrafrechtlich
verfolgt werden, da sie die Mindestgehilter entsprechend der Vorgaben
der Tarifvereinbarung fiir die Textilindustrie nicht gezahlt hatten.
Allein in KwaZulu-Natal hatte die CMT-Arbeitgeberorganisation 162
Mitglieder, die insgesamt 8500 Arbeitnehmer beschiftigten. Aber sie
schitzte die Anzahl der CMTs in der Provinz Mitte des vergangenen
Jahrzehnts auf mindestens 500 mit etwa 17000 Beschiftigten.
Danach waren mindestens 438 CMTs in KwaZulu-Natal nicht bei der
Nationalen Tarifkommission registriert. Der Grund fiir die Umgehung
besteht in den Gebiihren, die mit der Registrierung verbunden sind.
Diese Beitriige schliefen Vorsorge- und Krankenversicherungsabgaben
ein. Ein registriertes Unternehmen muss Arbeitslosenversicherung
fir jeden Arbeiter zahlen und eine Ausbildungsabgabe entrichten.
Auflerdem schuldet es den Beschiftigten bezahlten Urlaub und 10
Tage bezahlten Krankenurlaub. CMT-Arbeitgeber kénnen sich diese
Kosten nach eigenen Angaben nicht leisten, da die Bezahlung fiir die
Produktion angesichts des Preiskampfes in der Bekleidungsindustrie
zu niedrig ist. Kurz gesagt, die Unsichtbarkeit der CMT-Beschiftigten
fithrt dazu, dass sie wenig Verhandlungsmacht haben und folglich unter
ungesunden Arbeitsbedingungen, einschlieflich langer Arbeitszeiten,
unbestindiger oder keiner Bezahlung fiir geleistete Arbeit, und
fehlender Sozialversicherung arbeiten miissen. CMT-Beschiftigte
tragen die Kosten fiir die Saisonabhingigkeit der Textilproduktion,
da sie weniger Geld oder sogar gar kein Geld verdienen, wenn
sie unbestindigen Betrieben zum Opfer fallen. In Betrieben von
“Uberlebenskiinstlern” sind die Bedingungen am schlechtesten,
da arbeitslose Familienmitglieder unbezahlte Arbeit leisten um
“auszuhelfen” und Kinder aus dem Haushalt in die Arbeit einbezogen
werden. Die Arbeitsbedingungen sind ungesund und bedenklich, mit
schlechter Beliiftung sowie risikobehafteter Stromversorgung und
Maschinen, deren technischer Zustand alsbedenklich eingestuft werden
muss. Demzufolge werden die Sozialkosten der Umstrukturierung
nicht nur von den Frauen getragen, die in der Textilindustrie gearbeitet
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haben, und die auf Grund der Anderungen keine Arbeit finden kénnen,
sondern auch von ihren Familien.

EXPORT DIE ANTWORT?

11. Die Frage, die im Zusammenhang mit einer Studie iiber Handel
und Armut aufkommt, besteht darin, ob die Produktion fiir den
Export — eine Losung, die von Fiirsprechern des neoliberalen
Kapitalismus befiirwortet wird — die Schaffung von Arbeitsplitzen
kénnte. Die siidafrikanische Textilindustrie ist
vergleichsweise einzigartig, da sie sowohl den Inlandsmarke als auch
den Auslandsmarkt versorgt. Marktanteile gingen an den Import
verloren, da er von 7% Inlandsverbrauch im Jahr 1995 auf 20% im Jahr
2002 anstieg. Eine Neuorientierung auf Exportproduktion wurde
stark unterstiitzt und mit Mafinahmen der Regierung gefordert,
jedoch waren nur Firmen erfolgreich, die durch Massenproduktion
Wirtschaftlichkeit erreichen konnten oder die Zugang zu Marktliicken
hatten. Exporte in siidafrikanischer Wihrung verdoppelten sich
zwischen 1995 und 2000 und erhdhten sich noch mal um 50% bis
zum Jahr 2003, wohingegen sie wegen der Aufwertung der Wihrung
danach einen Riickschlag erlitten. 2004 fiel der Export hinter den
Stand von 2002 zuriick. Einige Bekleidungsproduzenten hatten fiir
eine geraume Zeit Kleidung in die US- und EU-Mirkte exportiert,
womit einige schon wihrend der Zeit der Apartheid begonnen hatten.
Mit etwa 150 Exporteuren von insgesamt 2000 Textilproduzenten, die
bei der Ausbildungsbehérde registriert sind, war die Anzahl allerdings
enttiuschend. Das Potential fiir das Exportwachstum wurde mit
der Aufwertung der Wihrung gebremst, woraus sich ableiten lisst,
dass grofere Offenheit mit gréferer Volatilitdt und wirtschaftlichen
Krisen einhergehen kénnen, zum Beispiel durch Kapitalwellen oder
Anderungen der Handelsbedingungen. Anfilligkeit fiir Volatilitit
ist — wie die Finanzkrisen in Lateinamerika und Siidostasien gezeigt
haben — besonders in Entwicklungslindern gegeben, die Grundsitze
wirtschaftlicher Offenheit verfolgen. In Siidafrika haben die
Verinderungendes WechselkursesdieMdglichkeitdes produzierenden
Gewerbes zu wettbewerbsfihigem Export sehr in Mitleidenschaft
gezogen, was wiederum Arbeitsplatzverluste verursachte. Das
bedeutete auch, dass das Potenzial zur Exportproduktion und somit
zur Schaffung von Arbeitsplitzen nicht verwirklicht wurde. Somit
sind Erwerbstitige, die ihre Arbeitsplitze verloren haben, nicht
wieder in ein Beschiftigungsverhiltnis aufgenommen worden. Daher
hat Volatilitic die grofite Auswirkung auf die Schutzlosen und die
Armen. Alteingesessene Unternehmen, die viele Arbeitsplitze bieten,
mussten auf Grund der Aufwertung der siidafrikanischen Wihrung
in der Mitte der vergangenen Dekade Riickschlige etleiden. Der
grofite Textilproduzent im siidlichen Afrika, Seardel, berichtete, dass
seine Kleidungsexporte von 2003 bis 2004 auf Grund der stiirkeren
Wihrung um 53,5% fielen, was 9,2% des Gesamtumsatzes im Jahr
2004 ausmachte, wihrend dieser Wert im Jahr zuvor noch bei 19,9%
gelegen hatte. Seine wirtschaftlichen Probleme dauerten fort, da
sein bereinigter Gewinn pro Aktie zwischen 2004 und 2005 um
30% zuriickging. Beispiele von Herstellern mit Massenproduktion,

verstirken

die wegen der Wihrungsschwankungen schlieflen mussten, sind
(1) mehrere grofe CMTs in KwaZulu-Natal (mit jeweils etwa 300
Arbeitern), die Jeans in die USA exportierten, bis der Wihrungskurs
sich veriinderte sowie (2) ein auslindischer Anleger, der sich als Folge
von der Aufwertung der nationalen Wihrung zuriickzog, nachdem

er eine grofie Fabrikanlage in Atlantis in der Nihe von Kapstadt
gebaut hatte, um Jeans fiir den Export zu produzieren. Nur wenige
Exporteure, die zwischen 2001 und 2003 auf Grundlage der damals
schwicheren nationalen Wihrung exportierten, sind iibrig geblieben.

12. Dariiber hinaus entschidigte der priferenzielle Zugang zum
US-Marke, der durch den Africa Growth and Opportunity Act
(AGOA) der Vereinigten Staaten gewihrt wird, niche fiir die Stirke
der Wihrung. Siidafrikanische Exporte sind seit dem Jahr 2003
substantiell zuriickgegangen, wihrend die Exporte von anderen
AGOA -Vertragsstaaten stetig gestiegen sind. Wenngleich die Zahlen
fiir 2004 und 2005 fiir AGOA-Exporte — méoglicherweise wegen des
Endes des Welttextilabkommens — insgesamt niedriger sind, sind
Siidafrikas Zahlen fiir das Jahr 2005 fast 50% geringer als die fiir das
Jahr 2004. Obwohl der Wechselkurs nicht der einzige Faktor fiir die
Abnahme der Exporte unter dem AGOA ist, wird deutlich, dass ein
Riickschlag — wie zum Beispiel eine stirkere Wihrung — gemeinsam
mit einem anderen Faktor — wie zum Beispiel einem schwachen
Textilangebot — die Rentabilitit des Exports aushebeln kann. Die
dreifache Transformationsregel des AGOA — nicht nur Stoff, sondern
auch Garn sollten entweder von den Vereinigten Staaten oder den
Vertragsstaaten bezogen werden — hat Siidafrika und Mauritius
benachteiligt, die nicht wie Kenia den Stellenwert eines am wenigsten
entwickelten Landes (LDC) unter dem AGOA bekommen haben.

DIE ZWECKMASSIGKEIT DER UNSICHERHEIT

13. Die Fallstudie der Bekleidungsindustrie offenbart die Unsicherheit,
die im neoliberalen System angelegt ist. Die Dezentralisierung
der Produktion wird durch die Suche nach niedrigen Lohnkosten
befliigelt. Lohnkosten sind in einigen Lindern auf Grund mangelnder
demokratischer Rechte und Menschenrechte und somit der
Arbeitnehmerrechte niedriger. Somit tragen Arbeitnehmer in
ungeschiitzten Arbeitsverhiltnissen, die vorwiegend im Siiden zu
finden sind, zur Dezentralisierung bei. Dabei wird die Position
der Arbeitnehmer im Norden gleichermaflen geschwicht, da sie
in direkten Wettbewerb zu Arbeitnehmern in undemokratischen
Staaten oder Staaten mit eingeschrinkten oder gar nicht vorhandenen
Menschenrechten treten. Auf diese Weise wird die miihevoll
aufgebaute soziale Sicherheit, die nach dem Zweiten Weltkrieg in
den Industrielindern erkimpft wurde, wieder zerstdrt. Durch die
Zunahme der Zahl ungeschiitzter Arbeitnehmer sowohl innerhalb
einzelner Linder als auch weltweit wird die Stellung regulir
Beschiftigter ebenfalls weiter geschwicht. Der Riickgang der Sozial-
Standards nimmt im iibrigen sehr reale Formen an, wie die Zunahme
von unsicheren Beschiftigungsverhiltnissen belegt, beispielsweise
Leiharbeit, Gelegenheitsarbeit, Zeitarbeit und Outsourcing an
informelle Betriebe. Fabriken, die geschlossen wurden, und nicht
registrierte Unternehmen, die ohne staatliche Kontrolle und ohne
Einfluss der Gewerkschaften entstehen, tragen dazu bei, dass
immer mehr informelle Beschiftigungsverhiltnisse entstehen. Das
macht Arbeitnehmer selbst noch schutzloser und unfihig, einen
angemessenen Lohn und faire Bedingungen fiir ihre Arbeit zu erzielen.
Das System nutzt die Schutzlosigkeit aus. Aus Unsicherheit wird
Gewinn gemacht. Folglich etabliert sich das Krifteverhiltnis zwischen
Regierung, Kapital und Arbeit nach dem Zweiten Weltkrieg weiterhin
zu Gunsten des Kapitals.
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Das Finanzcasino schliessen

Die Finanzmirkte und nachhaltige Entwicklung

1. Seit September 2008 etlebt die Welt die tiefste und schwerste
internationale Finanz- und Wirtschaftskrise seit der Groflen
Depression des Jahres 1929. Was zunichst als Krise des Subprime-
Immobiliensektors in den USA begann, weitete sich zu einer
Kreditknappheitund Bankenkrisefiirdieganze Weltaus.Inden USA,
dem Epizentrum der Katastrophe, ist das gesamte Geschiftsmodell
des “Investment-Banking” weggebrochen. Die USA und die EU
haben Rettungspakete im Wert von insgesamt USD 2,5 Billionen
aufgelegt. Wichtige Banken und Versicherungsgesellschaften
wurden verstaatlicht, um einen Zusammenbruch des gesamten
Finanzsystems abzuwenden.

2. In der Zwischenzeit ist das Ubergreifen der Krise auf die
Realwirtschaft in vollem Gange. Der IWF prognostiziert eine
Rezession fiir die Industrielinder, die mehrere Jahre andauern wird.
Die amerikanische und mehrere europiische Volkswirtschaften haben
bereits angefangen zu schrumpfen, und das Schlimmste steht uns noch
bevor. Durch das Schrumpfen der Wirtschaft werden Arbeitslosigkeit
und Ungleichheit ansteigen; die Lohnverdiener werden unter
neuen Druck geraten, sich mit geringeren Léhnen und schwicheren
Sozialleistungen abzufinden; die Armut wird zunehmen.

3. Auch die Entkopplungstheorie, d.h. die These, dass Schwellen-
mirkte und Entwicklungslinder nicht oder nur wenig von dieser
Krise betroffen wiirden, erwies sich als falsch. Pakistan und die
Ukraine sind praktisch bankrott und wurden nur durch massive
Rettungspakete vom IWF und der EU gerettet. Auch Argentinien
stehtam Rande des Bankrotts. Brasilien, Russland und die asiatischen
Schwellenlinder haben heftige Abschwiinge auf ihren Bérsen und
gravierende Abwertungen ihrer Wihrungen erlitten. Siidafrika
befindet sich bereits in der Rezession. Nur China und Indien scheinen
relativ immun zu sein, obwohl auch dort ein voriibergehender
Riickgang bei den Wachstumsraten festzustellen ist.

4. Die stark labilen Volkswirtschaften der unterentwickeltesten Linder
werdenvon der Krise besonders hart getroffen werden. Die Nachfrage aus
den Industrielindern wird abnehmen, und als Folge werden die Exporte
aus Entwicklungslindern ebenfalls zuriickgehen. Auch die Investitionen
werden sinken. Die Zahlungsbilanz jener Entwicklungslinder, die
iiber keine oder nur geringe Withrungsreserven verfiigen, wird sich
verschlechtern — was das Risiko neuer Verschuldung mit sich bringt.
Wie immer in solchen Fillen, werden die verwundbarsten Gruppen
der Gesellschaft am stiirksten betroffen sein. Die bisherigen Erfolge
von Armutsbekimpfungsprogrammen werden zunichte gemache. All
jene, die bisher glaubten, die UN-Millenniumsziele kénnten doch noch
erreicht werden, kénnen endgiiltig jede Hoffnung aufgeben.

DAS SCHEITERN DES FREIEN MARKTES

5.DieKrisevergegenwirtigtauchdasScheiterndesvorherrschenden
Wirtschaftsmodells. Das Konzept der sich selbst regulierenden

Mirkte, die These, dass Liberalisierung, Privatisierung und
Deregulierung zur besten aller Welten fithren wiirde, hat sich
als pure Ideologie entpuppt. Die Krise zeigt, dass Mirkte, die
sich selbst iiberlassen werden, ohne politische Regulierung und
demokratische Rechenschaftspflicht, zu verheerenden Resultaten
fithren.

GLOBALISIERUNG RUND UM DIE FINANZMARKTE:
EIN HISTORISCHER WANDEL

6. Im Jahre 1973, als die Bretton Woods-Institutionen ihr Ende
fanden, begann in der Weltwirtschaft ein radikaler Wandel
historischer Tragweite. Feste Wechselkurse wurden durch frei
flieflende ersetzt, was bedeutet, dass die Kurse aufgrund von
Angebot und Nachfrage auf den Devisenmirkten schwanken.
Kapitalkontrollen wurden gréfStenteils abgeschafft und durch
Liberalisierung und Deregulierung der Kapitalstrome ersetzt.
Kapital wurde zum mobilsten aller Produktionsfaktoren. Dies
riumte Geld mehr Wert als jedem anderen Produktionsfaktor ein,
und diesen Vorteil macht sich das Kapital heute voll zunutze. Die
Beziehung zwischen der Realwirtschaft und dem Finanzsystem
wurde umgedreht, was zur wirtschaftlichen Dominanz der
Finanzmirkte iiber die iibrige Wirtschaft fiithrte.

AUFKOMMEN NEUER UND HOCH LUKRATIVER
RENDITEQUELLEN

7. Mit dem Aufkommen transnationaler Finanzmirkte wurden
véllig neue und extrem hohe Renditequellen gefunden.

Dies fithrt dazu, dass Korperschaften liquides Kapital
zur Verfiigung haben, welches sie bevorzugt in die neuen
Finanzmarktgeschifte stecken, da die Ertrige hier meist deutlich
hoher als in Handel und Produktion sind. Dies fithrt zu einer
strukturellen Investitionsschwiche mit entsprechend negativen
Konsequenzen fiir Wachstum und Arbeitsplatzschaffung.

8. Der untergeordnete Stellenwert der Finanzmirkte im Vergleich
zur Realwirtschaft wurde durch das neue System aufgehoben.
Durch die Befreiung der Finanzmirkte wurden sie nicht nur
unabhingig, sondern sogar zu einer iiberlegenen Quelle der
Vermégensakkumulation. Ein neues Wirtschaftssystem war
entstanden, in dessen Mittelpunke die Finanzmirkte stehen.
Dieses hat den Rheinischen Kapitalismus (Sozialdemokratischen
Kapitalismus) mit Sozialpakt, Vollbeschiftigung und einem
bestimmten Grad an Sozialleistungen fiir die wirtschaftlich
schwicheren Gesellschaftsschichten abgelést. Manche nennen
dieses System Vermdigens- und Reichtumgetriebene Akkumulation,
andere sprechen von Finanzialisierung; der ehemalige Kanzler
Helmut Schmidt verwendet die Metapher Raubtierkapitalismus,
andere hingegen reden von Finanzkapitalismus.
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NEUE AKTEURE - DIE INSTITUTIONELLEN
INVESTOREN

9. Die Dynamik der Finanzmirkte hat neue Akteure auf den
Plan gerufen. Dies hat dazu gefiihrt, dass die institutionellen
Investoren wie Banken, Rentenkassen, Versicherungsgesellschaften,
Investmentfonds etc. von zentraler Wichtigkeit sind.

10. Die neuesten institutionellen Innovationen zeigen sich in Hedge
Funds, Private Equity Funds (PEFs) und Real Estate Investment Trusts
(REITS). Wihrend Banken, Versicherungen und Rentenkassen
nach wie vor in ihren traditionellen Geschiftsmustern titig sind
und somit einen niitzlichen Beitrag fiir ihre jeweiligen nationalen
Volkswirtschaften leisten, konzentrieren sich Hedge Funds, PEFs
und REITS nur auf die Vermogensmaximierung ihrer Aktionire.
Daher liegt der Wert fiir die nationalen Volkswirtschaften, der
von dieser Seite der Wirtschaft produziert wird, lediglich in der
Vermehrung von Wert an sich, statt aller anderen Sektoren der
Wirtschaft. Es reicht also nicht mehr aus, nur einen guten Profit
zu machen, sondern es geht um den héchstméglichen Ertrag.
Der moderne internationale Wettbewerb trigt dazu bei, diesen
Vorgang global zu verstirken.

11. Der geplante hohe Ertrag kann nur durch Strategien
der Kostensenkung erzielt werden, wie Lohneinsparungen,
Verringerung der Sozialleistungen, Erhohung der Arbeitszeit
ohne Lohnausgleich und angemessene Vergiitung,
Verringerung (oder Umgehung) der Arbeitgeberbeitrige fiir
Sozialversicherungssysteme—alldiesist TeildiesesMechanismus’der
Ertragsmaximierung, Andere Unternehmensziele wie Wachstum,
Verbesserung der Wettbewerbsfihigkeit durch Innovation, und
Produktionssteigerung werden alle in den Hintergrund gedringt.

sowie

Die Konkurrenz durch diese nach Ertragsmaximierung trachtenden
institutionellen Investitionen zwingen sogar Unternehmen, die
nicht von institutionellen Investoren kontrolliert werden, zu
dhnlichen Strategien zur Kostensenkung, Das Verhalten der
Geschiftsfilhrung wird dabei gleichzeitig durch entsprechende
Motivationsfaktoren, d.h. Auszahlung eines groflen Teils des
Gehalts als Optionspapiere, hohe Vergiitungen etc., auf die neue
Art der Akkumulation umgepolt.

POLITISCHE RUCKENDECKUNG DIESER
UMWANDLUNG

12. Nicht nur der Privatsektor ist Teil dieses radikalen Wandels,
ja sogar politische und staatliche Strukturen foérdern diese
Umwandlung. Auf staatlich-institutioneller Ebene sind Offshore-
Zentren (OFCs) und Steuerparadiese die wichtigen Komponenten.
Dies sind Gebiete, in denen die iiblichen Wirtschafts-, Finanz-
und Steuergesetze nicht oder nur teilweise gelten. Die OFCs sind
keineswegs marginal. Die darin investierten liquiden Ressourcen
werden auf USD 2,7 Billionen (2004) geschitzt, was etwa 20 % des
Kapitals auf Bankkonten weltweit entspricht. Die OFCs dienen den
Finanzmarktakteuren dazu, sich der Finanzaufsicht zu entziehen,
Steuern mehr oder weniger legal zu umgehen, und die Geldwische
fir kriminelle oder zweifelhafte Zwecke zu erméglichen.
Indem sie zu versteuerndes Einkommen aus den nationalen

Volkswirtschaften abziehen und die Kapitalabwanderung der
Eliten férdern, sind die OFCs extrem schidlich, insbesondere in
Bezug auf Entwicklungspolitik. Dariiber hinaus kénnen daraus
Risiken fiir die Stabilitit des gesamten Systems erwachsen.

13. Eine weitere Komponente ist die multilaterale Finanzlage.
Der Internationale Wihrungsfonds (IWF), die Weltbank und die
Europiische Zentralbank insbesondere spielen wichtige Rollen
bei der Durchsetzung der Liberalisierung und Deregulierung
im Finanzsektor. Strukturelle Anpassungsbedingungen, die
Entwicklungslindern auferlegt werden, haben auch die Tiir fiir
eine Aufzwingung der wirtschaftlichen Orientierung zu diesen
Finanzmirkten hin gedffnet.

14. Auf nationaler Ebene streben die meisten Regierungen eine
Politik an, die den Interessen der Finanzmarktakteure dient.
Die Kombination aus Vorherrschaft des neoliberalen Diskurses,
Lobbyismus der Finanzindustrie, praktischer Einschrinkungen
aufgrund der Transnationalisierung der Wirtschaft und des
internationalen Wettbewerbs, haben zu regierungspolitischen
Strategien gefiihrt, die extrem vorteilhaft fiir Finanzmirkee sind.

EFFEKTE

15. Die Effekte dieser wirtschaftlichen Umstellungen der Finanz-
mirkte auf Entwicklungslinder lassen sich vor allem in drei
Bereichen erkennen: Stabilititsrisiken, soziale Polarisierung und
Erosion der Demokratie.

STABILITATSRISIKEN

16. Zum Ende des Bretton Woods-Systems haben sich Volatilitit
und systemische Instabilitit, ebenso wie Finanzkrisen und
Zusammenbriiche, drastisch erhéht. Bedeutende Instabilitits-
elemente sind Wechselkursvolatilitit, kurzfristige Orientierung,
Hochrisikofonds,  Offshore-Zentren,  Derivate, — pro-zyklisches
Verhalten (“Herdentrieb”) von Finanzmarktakteuren und das
internationale Ansteckungsrisiko bei Krisen. Insbesondere die
verwundbaren nationalen Volkswirtschaften von Entwicklungs-
und Schwellenlindern werden im Zuge des Ubergreifens der
Krise vom Finanzsektor auf die Realwirtschaft von diesen
Umwilzungen getroffen.

17. Auch wenn keine Krise aufkommt und die Finanzmirkte
funktionierenwiesiesollen,bedeuten VolatilititundSchnelllebigkeit
in den Mirkten permanenten wirtschaftlichen Stress und
Ausgaben fir Entwicklungslinder. Wechselkursinstabilitit
fithrt zu Instabilitit ihrer Auflenhandelseinnahmen und
Schuldenbedienung. Dies fithrt zu einem instabilen und
unberechenbaren wirtschaftlichen Umfeld.

SoziALE POLARISIERUNG

18.In Bezug auf die Verteilung fiihrt das neue System zur sozialen
Polarisierung, was bedeutet, dass die Einkommensentwicklung
und der Vermdgensaufbau auflerordentlich dynamisch auf den
oberen und héchsten Ebenen sind, wihrend sie bei den unteren
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Ebenen sinken und schliefllich in Stagnation oder Riickgang
enden. Dieser Prozess gilt fiir Industrielinder ebenso wie fiir
Entwicklungslinder.

19. Die Effekte der Umverteilung von unten nach oben machen sich
nicht nur beim direkten Einkommen bemerkbar, sondern meist
trigt auch die Steuerpolitik zu einer sozialen Polarisierung bei.
Um die Wettbewerbsfihigkeit eines Landes zu steigern, werden
Finanzinvestoren mit Steuervorteilen angezogen. Finanzmirkte
werfenihren politischen Einflussin die Waagschale, um eine Senkung
der direkten Steuern (Einkommensteuer, Kérperschaftssteuer und
Vermdgenssteuer) und eine Steigerung der indirekten Steuern (z.B.
Verbrauchssteuer) zu erreichen. Dies fithrt zu einer Steuerregression,
was bedeutet, dass die relative Steuerbelastung der unteren Klassen
zunimmt, was zur Erosion der Steuergerechtigkeit fiihre.

20. Die Dynamiken der Finanzmirkte haben einen nachteiligen
Effekt auf die Sozialversicherungssysteme und Verteilungsmuster.
Liberalisierung und Deregulierung in diesem Sektor fithren dazu,
dass Versicherungen und Rentenkassen der Industrielinder in

ALTERNATIVEN: STABILITAT, SOLIDARITAT UND
DEMOKRATISCHE KONTROLLE VOR PROFITE
SETZEN

23. Um Situationen von Stabilitit, Solidaritit und demokratischer

Kontrolle zu schaffen, sind emanzipatorische Reformen notwendig.

Das gesamte System globaler Finanzen in seiner neoliberalen

Ausprigung hat sich als wirtschaftlich instabil und ineflizient, sowie

als schidlich fiir Gleichheit, Gemeinwohl und Demokratie erwiesen.

Dabher sind systemische Anderungen notwendig; diese sind:

+ Es ist entscheidend, dass Finanzmirkte wieder unter politisch-
demokratische Kontrolle gestellt werden. Finanzmirkte miissen
fiir die Menschen da sein und nicht umgekehrt. Insbesondere
miissen sie der Entwicklung dienen und die Armut bekéimpfen.

+ Bei der wirtschaftlichen und finanziellen Entscheidungsfindung
muss nachhaltiger Entwicklung und den Menschenrechten aller
drei Generationen Prioritit eingeriumt werden.

+ Ein entsprechendes institutionelles System unter Aufsicht der
UN muss eingerichtet werden, um das Finanzsystem streng zu
regulieren und neu auszurichten.

DAS GESAMTE SYSTEM GLOBALER FINANZEN IN SEINER NEOLIBERALEN AUSPRAGUNG
HAT SICH ALS WIRTSCHAFTLICH INSTABIL UND INEFFIZIENT, SOWIE ALS SCHADLICH FUR
GLEICHHEIT, GEMEINWOHL UND DEMOKRATIE ERWIESEN.

Schwellen- und Entwicklungslinder dringen, um den Mittelklassen
in jenen entwickelten Lindern Kranken- und Rentenversicherungen
zu verkaufen. Dadurch erodieren sie das Fundament der Struktur
von Sozialversicherungssystemen, die auf Solidaritit zwischen den
Schwellen- und Entwicklungslindernaufbaute. Dies wiederum fiihrt
auch zur Auflésung von solidarischen Sozialsystemen innerhalb des
Entwicklungslandes selbst.

ErosioN DER DEMOKRATIE

21. Geld ist nicht nur ein wirtschaftliches Element. Das Disponieren
von groflen Geldmengen ist ein machtvolles Mittel, um politischen
Einfluss zu gewinnen und die Politik zu beeinflussen. Das
Hauptproblem dabei ist, dass im Zuge der Globalisierung der
Wirtschaft transnationale Bereiche entstehen, die sich dem
Regulierungszugriff einzelner Nationen entziehen.

22. Doch es gibt keine Demokratie auflerhalb des Nationalstaates.
Insbesondere die Finanzmirkte und transnationalen Unternehmen,
deren Entscheidungen sich auf das Schicksal von Millionen
Menschen auswirken und die Regierungen von Nationalstaaten
beeinflussen, fithren zur Erosion von Demokratie. Entscheidungen

iiber Investitionen durch Kapitalmarktinstrumente, die global auf

multinationalem Wettbewerb basieren, werden von Regierungen
im lokalen Kontext durchgesetzt; auf diese Weise ist die staatliche
Politik mittlerweile zu einer Marionette der internationalen
Finanzmirkte geworden.

Parallel dazu trigt diese soziale Polarisierung und Verarmung
innerhalb von Nationen zur politischen Destabilisierung bei, da
sie Fremdenfeindlichkeit, Rassismus und religidsen Fanatismus
fordern.

+ Nationale Aufsicht und internationale Zusammenarbeit zwischen
regulierenden und aufsichtsbehérdlichen Organen miissen
gestirkt, demokratisiert und ausgeweitet werden, mit einem
Mandat, sozialen Bediirfnissen zu dienen. Die Beteiligung von
Gewerkschaften, Verbrauchern und anderen Interessenvertretern
bei der Regulierung muss sichergestellt werden. Bewertung muss
Teil der 6ffentlichen Aufsicht werden, mit einem Mandat auch
die Auswirkungen auf die Gesellschaft zu untersuchen (z.B.
Vermeiden von Finanzprodukten, Darlehen und Unternehmen,
die die Umwelt zerstdren).

+ Unbeschrinktem Freihandel und dem freien Kapitalverkehr
weltweit miissen Grenzen auferlegt werden. Neue internationale
Vertrige miissen andere Ziele — wie finanzielle Stabilitit,
steuerliche Gerechtigkeit, soziale Gerechtigkeit und Nachhaltigkeit
— iiber den freien Strom von Kapital, Waren und Dienstleistungen
stellen. Soziale Rechte und historische Siege der Arbeiterschaft
diirfen durch diese Abkommen nicht gefihrdet werden; im
Gegenteil, sie sollten vielmehr die internationale Solidaritit statt
Wettbewerbsdenken stirken.

+ Die grundlegende Ausrichtung auf echten Wandel muss darauf
abzielen, die Dominanz der Finanzmiirkte iiber die Realwirtschaft
zu brechen. Einige passende Instrumente dazu sind:

— Besteuerung aller Arten von Finanztransfers einschliefilich
Devisengeschiften, um mit Spekulation aufzuriumen, die
Geschwindigkeit der Finanzmirkte zu verlangsamen und
kurzfristiges Gewinndenken zu beenden. Die Finanzierung
von fairem und nachhaltigem Handel, Produktion und
Konsum sollte stimuliert werden. Dazu gehért eine Steuer
auf alle Kapitaltransaktionen, um kurzfristige spekulative
grenziiberschreitende Transaktionen unattraktiv zu machen.

— Nationale Behorden sollten einseitig eine entsprechende
Besteuerung auf nationale Bérsentransaktionen erheben, um
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Spekulation zu stoppen und eine progressivere Besteuerung zu
gewihtleisten.

— Verbot der Schaffung von (weltweiten) Finanzindustrie-
konglomeraten, die aufgrund ihrer Grofle oder wegen ihrer
Vernetzung nicht Scheitern diirfen, und die zu komplex sind,
um alle potenziellen Risiken im Griff zu haben.

— Progressive Besteuerung von Kapitaleinkommen. Ein Haupt
faktor, der zum Anschwellen von Finanzmirkten beitrigt,
ist die Konzentration von Reichtum. Daher ist zur
Stabilisierung und Verlangsamung der Finanzmirkte eine
erhebliche Umverteilung von Einkommen und Reichtum
von den Reichen auf die Armen erforderlich, sowie eine
Eindimmung von Belohnungen fiir exzessive Profiterzielung
und Steuerfluchtmechanismen.

— Die Privatisierung von Sozialsystemen und wichtiger Infrastrukeur
muss gestoppt und dort, wo sie bereits stattgefunden
hat, riickgingig gemacht werden. Die Privatisierung von
Rentenkassen muss revidiert werden, da sie Kapitalstrome
schafft, die rund um die Welt ziehen auf der Suche nach
hohen Profiten und Anlagen in Firmenaktien, die sozial und
umweltpolitisch unverantwortlich sind.

24. Zur Milderung der Effekte der Krise auf die Realwirtschaft, sind

dringend Notprogramme erforderlich, die ihre Effekte eindimmen.

Diese Rettungspakete miissen jedoch an strenge Bedingungen

gekniipft sein, sodass jede moralische Gefahr ausgeschlossen ist.

+ Die Gesamtkosten fiir Liquidititsspritzen, Bailouts und
Milderungsmafinahmen sollten vor allem von jenen getragen
werden, die fiir die Krise verantwortlich sind und riesige Vermégen
angehiuft haben.

+ Dahersollteeinbesonderer KrisenfondsinjedemLand eingerichtet
werden. Der Fonds sollte durch eine einmalige Sonderabgabe auf
alle Kapitaleinkommen iiber 50.000 Euro und eine Sondersteuer
von 1 % auf alle Kérperschaftsprofite im Finanzsektor gespeist
werden.

+ Ein Anteil dieses Fonds sollte international zur Hilfe fiir jene
armen Linder eingesetzt werden, die stark unter der aktuellen
Wirtschaftskrise leiden und von den Lebensmittel- und
Rohstoffpreisschwankungen getroffen werden.

+ Zusitzlich sollten erhebliche ffentliche Investitionen in die soziale
Infrastruktur, Bildung, Kultur und Umwelt getitigt werden,
da diese Sektoren an Unterinvestition leiden und Arbeitsplitze
schaffen sowie eine nachhaltige Entwicklung frdern.

25.1m Lichte der Krise bediirfen einige Eckpfeiler des gegenwirtigen

Finanzsystems besonderer Aufmerksamkeit, wie:

+ Verbriefungsprozeduren
strikter Regierungskontrolle beschrinke werden. Risikoreiche
Verbriefungsprozeduren wie bei Collateralized Debt Obligations,
die zum groflangelegten Weiterverkauf von Subprime-Darlehen
dienten, miissen verboten werden.

miissen auf Institutionen unter

+ Spekulative Finanzprodukte sollten verboten werden, insbesondere
bei Lebensmitteln und soweit diese einen destabilisierenden

Effekt haben.

+ Alle neuen Finanzprodukte miissen von Aufsichtsbehérden auf
ihre Auswirkung auf die Finanzstabilitit und die Gesellschaft
getestet werden, bevor sie zugelassen werden.

+ Alle Finanzkonglomerate, die im Privatkunden- und Investment-
Bankgeschift, Wertpapierhandel und Versicherungsgeschift titig
sind, miissenumstrukturiertoderaufgeteiltwerden, mitumfassend
angepasster Aufsicht der verbleibenden Konglomeratstrukeuren.

+ Die hohen Bonussysteme sollten verboten werden, da sie
risikoreiches Verhalten bis hoch zum Top-Management ohne jede
Rechenschaftspflicht fordern.

+ Stirkung des offentlichen, genossenschaftlichen und gemein-
niitzigen Bankensektors

+ Die wiederverstaatlichten Banken sowie Banken, an denen
der Staat Aktien im Zuge von Bailout-Mafinahmen erworben
hat, sollten umstrukturiert werden, um die Bediirfnisse der
Gesellschaft zu erfiillen, wie unter anderem bezahlbare Kredite
fiir nachhaltige Projekte und Unternehmen, allgemeiner Zugang
zu guten grundlegenden Finanzdienstleistungen etc.

+ Hedgefonds, Private Equity Fonds und alle anderen hoch-
spekulativen und stark fremdkapitalfinanzierten Institutionen
sollten verboten werden.

+ Finanzderivate sollten nur an der Bérse, in genormter und von
einer Aufsichtsbehdrde genehmigten Form gehandelt werden.
Trade Over The Counter (OTC) sollte verboten werden.

+ Die wirtschaftlichen Funktionen von Offshore-Bankenzentren
und Steuerparadiesen sollten vollstindig unterbunden werden.

+ Umlangfristige Investitionen in nachhaltige Anlagen zu bestirken
und schidliche kurzfristige Spekulationen zu verhindern, kénnte
die Macht kurzfristig orientierter Aktionire begrenzt werden,
indem man die Aktienstimmrechte an eine Aktienhaltungs-
Mindestdauer (5 — 10 Jahre) bindet und Bérsenoptionen verbietet
(die Geschiftsfithrer dazu anhalten, sich nur um den Aktienkurs
zukiimmern). Stattdessensollten die Geschiftsfiihrergehilter eine
Obergrenze haben und teilweise an einen Gemeinwohlindikator
gebunden werden.

26. Insgesamt sind diese Anderungen weitreichend und tiefgehend,
aber notwendig. Sofern das Finanzcasino nicht geschlossen
wird, wird es uns nicht gelingen, ein neues und nachhaltiges
Wirtschaftsmodell zu entwickeln. Ein Modell ist
jedoch unabdingbar, da die Finanz- und Wirtschaftskrise mit
einem historischen Scheideweg zusammenfillt, an dem sich die

solches

Menschheit mit einer weiteren globalen Krise konfrontiert sieht:
globale Erwirmung und Ressourcenknappheit, an deren Spitze
die Olkrise steht. Da die gesamte Weltwirtschaft sehr stark von Ol
und anderen Kohlenstoffprodukten abhingig ist, erfordern sowohl
die CO,-Emissionen als auch der sich abzeichnende Energiemangel
ein grundlegendes Umschwenken zu einer neuen Wirtschaft
mit geringem Kohlenstoffbedarf. Die Zeit liuft uns davon. Die
Finanzkrise hat ohnehin bereits viele finanzielle Ressourcen und
Problemldsungskapazititen aufgefressen. Sie blockiert die Lésung
anderer globaler Probleme. Daher brauchen wir ein Finanzsystem,
das der Realwirtschaft dient, insbesondere der Finanzierung von
menschlicher Entwicklung und einer griinen Wirtschaft.
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“In Gefahr, unsere Seele zu verlieren”

Konsumismus

DEBRECEN UND ACCRA: UNGERECHTIGKEIT,
GOTZENVEREHRUNG ODER IRRLEHRE?

1. Wihrend der 24. Generalversammlung, die vom 30. Juli bis zum
13. August 2004 in Accra, Ghana, tagte, machte der Reformierte
Weltbund eine Reihe von Aussagen beziiglich der wirtschaftlichen
Ungerechtigkeit und Umweltzerstdrung:
“Vor dem Hintergrund unserer reformierten Tradition und der
Erkenntnisder Zeichender Zeiterklirtdie Generalversammlung
des Reformierten Weltbundes, dass die Frage der globalen
wirtschaftlichen Gerechtigkeit eine fiir die Integritit unseres
Gottesglaubens und Nachfolgegemeinschaft  als
Christinnen und Christen grundlegende Frage ist. Wir glauben,
dass die Integritit unseres Glaubens auf dem Spiel steht, wenn
wir uns gegeniiber dem heute geltenden System der neoliberalen
wirtschaftlichen Globalisierung ausschweigen oder untitig

unsere

verhalten. Darum bekennen wir vor Gott und einander:
“Dahersagenwir Neinzurgegenwirtigen Weltwirtschaftsordnung
wiesieunsvomglobalenneoliberalen Kapitalismusaufgezwungen
wird, Nein aber auch zu allen anderen Wirtschaftssystemen,
die Gottes Bund verachten, indem sie die Notleidenden, die
Schwicheren und die Schépfung in ihrer Ganzheit der Fiille
des Lebens berauben. Wir weisen jeden Anspruch auf ein
wirtschaftliches, politisches und militirisches Imperium zuriick,
das Gottes Herrschaft iiber das Leben umzustiirzen versucht,
und dessen Handeln im Widerspruch zu Gottes gerechter
Herrschaft steht.”

“Darum sagen wir Nein zur Kultur des ungebindigten
Konsumverhaltens, der konkurrierenden Gewinnsucht und
zur Selbstsucht des neoliberalen globalen Marktsystems oder
jedes anderen Systems, das von sich behauptet, es gibe keine
Alternative.”

Wir glauben, dass jede Wirtschaftsform zur Gestaltung des
Lebenshaushaltes, wie er uns durch Gottes Bund zur Erhaltung
des Lebens geschenkt wurde, sich vor Gott zu verantworten hat.
Wir glauben, dass die Wirtschaft dazu da ist, um der Wiirde
und dem Wohl der Menschen in Gemeinschaft im Rahmen der
Nachhaltigkeit der Schépfung zu dienen. Wir glauben, dass wir
Menschen berufen sind, uns fiir Gott und gegen den Mammon
zu entscheiden und dass das Bekennen unseres Glaubens ein
Akt des Gehorsams ist.

Darum sagen wir Nein zur unkontrollierten Anhiufung von
Reichtum und zum grenzenlosen Wachstum, die schon jetzt das
Leben von Millionen Menschen gefordert und viel von Gottes
Schépfung zerstdrt haben.

Darum sagen wir Nein zu jeder Ideologie und jedem
wirtschaftlichen Regime, das den Profitiiber die Menschen stellt,
das nicht um die ganze Schépfung besorgt ist und jene Gaben
Gottes, die fiir alle bestimmt sind, zum Privateigentum erklirt.
Wir weisen jede Lehre zuriick, die zur Rechtfertigung jener
dient, die einer solchen Ideologie im Namen des Evangeliums
das Wort reden oder ihr nicht widerstehen.”

2. Die Sprache, die in diesen Aussagen verwendet wird, deutet
an, dass mehr als nur wirtschaftliche Ungerechtigkeit und
Umweltzerstérung auf dem Spiel stehen. Das Dokument spricht
auch von der “Integritit unseres Glaubens an Gott und unserer
Nachfolgegemeinschaft als Christinnen und Christen”. Es fordert
zur Ideologiekritik auf, vor allem der Ideologie des Konsumismus,
und will verschiedene Formen der Gétzenverehrung entlarven.
Die Abschnitte 9 und 10 kommen zu folgenden Ergebnissen:
“Diese Krise steht in direktem Verhiltnis zur Entwicklung der
neoliberalen wirtschaftlichen Globalisierung (...) Diese Ideologie,
die von sich behauptet, es gibe zu ihr keine Alternative, verlangt
den Armen und der Schépfung unendliche Opfer ab und verspricht
filschlicherweise, die Welt durch die Schaffung von Reichtum und
Wohlstand retten zu konnen. Sie tritt mit dem Anspruch auf,
alle Lebenssphiren beherrschen zu wollen und verlangt absolute
Gefolgschaft, was einem Gétzendienst gleichkommt.”

3. Das Accra-Bekenntnis fufft auf der Generalversammlung des
Reformierten Weltbundes, die 1997 in Debrecen (Ungarn) entschied,
einen processus confessionis auszurufen, einen “Prozess der wachsenden
Erkenntnis, der Aufklirung und des Bekennens beziiglich
wirtschaftlicher Ungerechtigkeit und kologischer Zerstérung”.

4. Eine dhnliche Konferenz iiber die Auswirkung der Globalisierung
in Zentral- und Osteuropa wurde im Juni 2001 in Budapest
vom Weltkirchenrat, dem Reformierten Weltbund und
dem Lutherischen Weltbund, zusammen mit der Konferenz
Evangelischer Kirchen in Europa einberufen. Das Motto dieser
Zusammenkunft war “Dient Gott, nicht dem Mammon!” Sie warf
die Frage auf: “Werden die Kirchen den Mut aufbringen, es mit
den “Werten’ einer profitorientierten Lebensform aufzunehmen,
oder werden sie sich in die ‘Privatsphire’ zuriickziehen?” Dabei
wurde festgestellt: “Auf diese Frage miissen unsere Kirchen
eine Antwort geben, wenn sie glaubwiirdig bleiben wollen.”
Die Konferenz bat die Kirchen, ihren Mitgliedern zu helfen,
“traditionelle christliche Werte wie Selbstbeschrinkung und
Askese (einfache Lebensfithrung) wiederzuentdecken, und diese
Werte in ihrer Gesellschaft als eine Antwort auf Individualismus
und Konsumdenken und als alternative Basis fiir wirtschaftliche
und soziale Entwicklung zu propagieren.” Hier wird eine deutliche
Entwicklung von der prophetischen Kritik an Ungerechtigkeit hin
zu einer prophetischen Kritik am Gétzendienst deutlich. Dies ist
ein wichtiger Schritt, denn wihrend Ungerechtigkeit anzuprangern
bleibt, miissen wir zusitzlich auch unserer Aufgabe zur Kritik am
Gotzendienst nachkommen, Mit Blick auf den Konsumismus wird
auf beides Bezug genommen.

GLOBALISIERUNG UND KONSUMISMUS

5. Wie kann die Kritik am Konsumismus den reformierten
Kirchen in ihren Diskussionen iiber die Weltwirtschaftsordnung
im Zeitalter der Globalisierung helfen?
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Erstens miissen wir zwischen Konsum und Konsumismus
unterscheiden wie wir auch bereits zwischen Globalisierung
und Globalismus unterschieden haben. Zweitens miissen wir
erkennen, dass es viele Aspekte, Dimensionen und Theorien
zur Globalisierung gibt. Das gleiche gilt fiir Konsumismus
und Konsumgesellschaften. Diese diirfen nicht dazu fiihren,
dass prophetische Kritik durch Verstrickung in falsche
Gegensitzlichkeiten ins Leere liuft. Vielmehr geht es darum, die
Zeichen der Zeit zu erkennen, von denen in Accra die Rede ist.
Drittens werden Konsumismus und Globalismus hauptsichlich
auf Grund der 6kologischen Zerstérung und der wirtschaftlichen
Ungerechtigkeiten kritisiert.

6. In der theologischen Literatur lassen sich folgende sechs Thesen

der Kritik am Konsumismus erkennen:

+ “Die Konsumgesellschaft ist nicht zukunftsfihig” Nach dieser
wirtschaftlichen Kritik ist eine Wirtschaft, die auf Wachstum
ausgerichtet ist, auf einem begrenzten Planeten auf Dauer nicht
tragfihig.

+ “Konsumismus verschirft Ungerechtigkeit”  Nach dieser
wirtschaftlichen Kritik ist die tiefgreifende Wirkung des
Konsumismus unter Armen und Reichen tragisch, weil sie die
wirtschaftliche Ungleichheit verschirft.

+ “Die Wohlhabenden sind Opfer ihrer eigenen Begierden geworden”:
Nach dieser soziologischen und psychologischen Kritik hat
der Konsumismus einen schwerwiegenden Einfluss auf die
Gesundheit und den Lebensstil der Wohlhabenden.

+ “Konsumismus untergribt die Tugend und férdert Laster”
Nach der Kritik dieser Tugendethik entfaltet der Konsumismus
das Bose im Menschen: Gier, Habsucht, Anhiufen, Neid,
Eifersucht, Vergniigungssucht, Stolz, usw. Dagegen finden sich
die Tugenden wie Weisheit, Einfachheit, Geniigsamkeit und
Fiirsorge nicht wieder.

+ “Die Konsumgesellschaft foérdert die Kommerzialisierung
kultureller und religiéser Briuche” Nach dieser Kritik fithrt die
Kommerzialisierung zu einer oberflichlichen Beschiftigung mit
fast allem, einschlieBlich zum Beispiel Sexualitit, Ausbildung
und Arbeitsplatz. Sie hat auch einen weit verbreiteten Einfluss
auf die kirchlichen Briuche (wie beispielsweise Weihnachten,
Ostern etc.).

+ “Konsumismus liuft auf Goétzendienst hinaus™ Nach dieser
ideologischen und theologischen Kritik stellt der Konsumismus
fast jeden einzelnen Aspekt des christlichen Glaubens in Frage.

7. Die letzte dieser Thesen ist von besonderer Bedeutung. Die
Frage ist, ob mehr als prophetische Kritik an den wirtschaftlichen
Ungerechtigkeiten und der Umweltzerstérung nétig ist. Welche
Arten des Gotzendienstes lassen sich mit Blick auf den Konsumismus
finden? Ist gegenwirtig gar ein Aufruf der reformierten Kirchen zu
einem processus confessionis in dieser Hinsicht angezeigt?

KONSUMISMUS: EINE ART DES GOTZENDIENSTES?

8. Der Konsumismus wird nicht nur hinsichtlich seiner
Konsequenzen fiir die Menschheit und die Umwelt kritisiert. Er
wird oft auch als “die Ideologie unserer Zeit” beschrieben. Die
Ironie besteht darin, dass im Namen von Individualismus, Freiheit

und Verbraucherwahl eine totalitire Weltanschauung entstand,
eine weit verbreitete und hegemoniale Ideologie, die eine neue
Form von Religion (Zivilreligion) angenommen hat.

9. Der Markt wird als die erfolgreichste, die am stirksten
verbreitete und globalisierteste “Religion” aller Zeiten betrachtet.
Er bekehrt die Menschen mehr und schneller als irgendein anderes
Glaubenssystem in der Menschheitsgeschichte.

10. Die christliche Kritik sieht im Konsumismus eine Art
Gotzendienst. Solcher Gotzendienst kann in vielerlei Gestalt
auftreten: zum Beispiel durch Kérperkult, Spielsucht, Geldgier
usw.  Natiirlich werden Konsumismus, Vergniigungssucht
und Materialismus selten als eine Art Glaubensiiberzeugung
dargestellt. Aber wie Luther in seinem Groflen Katechismus
andeutet, ist alles, woran der Mensch sein Herz hingt, sein Gott.
Sich auf etwas anderes als Gott zu verlassen oder etwas anderem zu
vertrauen, liuft auf Gotzendienst hinaus, Es fithrt dazu, dass man
einen Ersatzgott findet oder ihn sich kreiert. Dieser tritt an die
Stelle des dreieinigen Gottes. Gétzendienst lisst sich im Ubrigen
auch aufdecken, indem man danach fragt, wofiir Menschen bereit
sind, Opfer zu bringen.

11. Der biblische Begriff Mammon liefert die Grundlage fiir die
Kritik am Konsumismus. Hier wird behauptet, dass die Begierde
nach kiuflichen Dingen den Glauben an Gott ersetzt hat. Etwas,
das einen Wert hat, wird behandelt, als hitte es den héchsten Wert.
Verschiedene ihnliche Beispiele lassen sich in der Welewirtschaft
finden: Erstens die Art und Weise, in der die Unersittlichkeit des
Menschen als selbstverstindlich betrachtet wird; zweitens die
Annahme,dasswirtschaftliche VerzerrungenalleindurchdieKrifte
des Marktes korrigiert werden kdnnen; drittens die Darstellung
des Wirtschaftswachstums als erlésendes Wundermittel gegen
Armut, soziale Missstinde und fiir menschliches Gliick, wobei
vernachlissigt wird, dass es auch bestimmte Opfer erfordert,
dieses Wachstum zu sichern. Die Armen gehéren immer dazu;
und viertens die reduktionistische Neigung, den Wert von Dingen
anhand ihres Kaufpreises zu messen. Solche Gétzen verzerren
nicht nur das Leben und verachten die Armen, sondern machen
diejenigen zu Sklaven, die ihr Vertrauen in sie setzen.

12. Diese Kritik an dem Gétzendienst wird vielleicht prizisiert in
dem Dokument Der Weg nach Damaskus: Kairos and Bekebrung
(1989), das von Christen der Dritten Welt aus sieben Lindern,
nimlich Siidafrika, Namibia, Siidkorea, den Philippinen,
El Salvador, Nicaragua und Guatemala, verfasst wurde. Das
Dokumentbieteteineausfiihrliche Kritikan der Hinterlassenschaft
des Imperialismus, Kolonialismus und Rassismus, analysiert die
Wurzeln des Konflikts zwischen denen, die wirtschaftlich stark
sind und denen, die schwach sind, und fordert diejenigen Christen,
die auf der Seite des Geldes, der Macht, der Privilegien und des
Vergniigens stehen, deutlich auf, sich zu bekehren. Die folgende
Aussage iiber Gotzendienst verdeutlicht es:
“() In unseren Lindern hat die Anbetung des Geldes, der
Macht, der Privilegien und des Vergniigens in der Tat die
Anbetung Gottes ersetzt. Diese Art des Gotzendienstes
ist in ein System gebracht worden, in dem konsumistischer
Materialismus als Gottheit inthronisiert wurde, Goétzendienst
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macht Gegenstinde, besonders Geld und Besitz, zu etwas
Wichtigerem als die Menschen. Er ist menschenfeindlich.”

“Da ein Gétze menschenfeindlich ist, verlangt er absolute
Unterwiirfigkeit und blinden Gehorsam. Die Gétzen, von
denen wir in der Bibel lesen, machen ihre Nachfolger zu
Sklaven, Gefangenen oder Robotern und nehmen ihnen somit
ihre Freiheit. Unterwiirfigkeit gegeniiber Geld entmenschlicht
die Menschen. Dem Gewinn wird auf Kosten der Menschen
nachgejagt. Das Abbild des Geldgottes ist der Sicherheitsstaat,
der das System verteidigt und absoluten und blinden Gehorsam
verlangt. In einigen Lindern ist er grausam und gnadenlos;
in anderen trigt er eine triigerische Maske. Diejenigen, die
ungehorsam sind, werden brutal bestraft; diejenigen, die sich
anpassen, werden mit materiellen Vorteilen und Sicherheit
belohnt. Gétzen regieren durch Furcht und mit Einschiichterung
oder durch den Versuch, Menschen zu kaufen, sie zu bestechen
und mit Geld zu verfiihren.”

SYMPTOME DES GOTZENDIENSTES

13. Es gibt viele Symptome eines solchen Gétzendienstes in
der Konsumgesellschaft. Der Konsum ist daher zu einem
bestimmenden Faktor der kulturellen Identitit geworden: “Ich
kaufe ein, darum bin ich” Dies bringt eine faustische Welt
hervor, in der den Begierden keine Grenzen gesteckt sind, und in
der unzihlige Begierden befriedigt werden kénnen — unter der
Bedingung, dass man seine Seele preisgibt. Die unersittlichen

Forderungen der Wohlhabenden fiithren zu der Gewohnbheit,

die tiefere Sehnsucht seelischer Bediirfnisse jedoch nicht stillen —
die Sehnsucht nach dem, was heilig, unendlich und gréfler ist als
wir selbst. Es gibt jedoch auch die Gefahr, dass die Spiritualitit
selbst zur Ware wird. Die Suche nach Spiritualitit kann als
symptomatisch fiir Konsumgesellschaften und ihren Umgang mit
religidsen Erfahrungen betrachtet werden. Es gibt einen Hunger
nach solchen Erfahrungen, aber eine Abneigung dagegen, sich
mit ihnen theologisch auseinander zu setzen bzw. ihre Relevanz
fiir unser moralisches Verhalten anzuerkennen. Dies konnte
Versuche, eine lebendige christliche Glaubenspraxis wieder
herzustellen, eher verhindern als férdern.

DAS EVANGELIUM DES WOHLSTANDS
ALS IRRLEHRE?

15. Auf der Grundlage der vorangegangenen Analyse lisst sich
schliefen, dass verschiedene Arten des Gotzendienstes sich
nicht nur in der sikularen Gesellschaft, sondern auch unter
Christengemeinden im Kontext des globalisierten Konsumismus
abspielen. Die deutlichsten und grébsten Beispiele einer solchen
theologischen Rechtfertigung der Kultur des Konsumismus
kénnen dort gefunden werden, wo das Evangelium des Wohlstands
im Gewand christlicher Verkiindigung und Lehre verbreitet wird.

16. Das Evangelium des Wohlstands als eine Art des Christentums
hat sich, ausgehend von den Vereinigten Staaten von Amerika
und anderen industrialisierten Lindern, auf dem afrikanischen
Kontinent ausgebreitet, besonders in neuen pfingstlerischen und

DIE KONSUMKULTUR MIT IHREM VERBRAUCH DER VERFUGBAREN MITTEL, IHRER

ERZEUGUNG VON ABFALL UND IHREM STREBEN NACH VERGNUGEN UND FREUDE KANN EINE

INNERE, SEELISCHE LEERE NICHT VERBERGEN.

sich wie ein Schwamm durch das Leben zu bewegen, und ein
Etlebnis nach dem anderen in sich aufzusaugen mit reichem Essen,
fabelhaften Medienspektakeln, aufregenden Reisen zu immer
exotischeren Zielen, risikoreichen Abenteuern, dem Rausch der
Geschwindigkeit, dem Geldspiel an der Borse, sexueller Lust und
religioser Ekstase. Aber der Versuch, Erlebnisse anzusammeln,
geht einher mit der Unfihigkeit, diese Erlebnisse zu verarbeiten,
daalles in Eile getan wird, um Schritt zu halten. Zudem macht der
Spafl an wiederholten Erlebnissen bald einem Gefiihl schlichter
Zufriedenheit Platz und endet schliefllich in Langeweile. Folglich
dient die Vergniigungssucht dazu die Langeweile zu vertreiben, die
sie selber erzeugt.

14. Die Konsumkultur mit ihrem Verbrauch der verfiigbaren
Mittel, ihrer Erzeugung von Abfall und ihrem Streben nach
Vergniigen und Freude kann eine innere, seelische Leere
nicht verbergen. Die Rhetorik iiber Fortschritt, Machbarkeit
und Erfolg steht neben einer fatalistischen Stimmung von
Instabilitit wie zum Beispiel dem Terrorismus, der Befiirchtung
eines Wirtschaftskollaps, tddlichen Krankheiten und dem
Klimawandel. Solch eine Stimmung der seelischen Leere kann
Christen im Zeitalter des Konsums auch veranlassen, sich auf
die Suche nach Spiritualitit zu machen. Der Konsumismus kann

charismatischen Kirchen. Sie haben Erfolgin Siidafrika und es ist
wahrscheinlich, dass solch eine Interpretation des Evangeliums in
Bezug auf Erfolg, Wohlstand und Reichtum im siidafrikanischen
Kontext immer einflussreicher werden wird, besonders auf Grund
der derzeitigen Rolle der privaten Fernsehsender, der Fernseh-
Evangelisationen und der Ubertragung religiéser Programme, die
aus amerikanischen Quellen stammen.

17. Wie die meisten anderen Irrlehren, beruht das Evangelium
des Wohlstands auf einem Koérnchen Wahrheit, aber es verzerrt
sie auch systematisch. Das Kérnchen Wahrheit, das hier auf dem
Spiel steht, ist der Segen Gottes. Das schliefit jeden konkreten
und materiellen Segen ein, wie zum Beispiel geniigend Regen zur
rechten Zeit, das tigliche Brot, Schutz im Straflenverkehr, Erfolg
im Studium, Bewahrung in Krisenzeiten und ein reichliches
Einkommen. In bestimmten Zusammenhingen kann Geld
tatsichlich eine Gabe sein, mit dem Gott sein Volk segnet. Fiir
diejenigen, die in einer Kultur der Armut gefangen sind und auf
Alkohol- und Drogenmissbrauch, den Besuch bei Prostituierten,
Aufnahme von Schulden und Gliicksspielen verzichten und
stattdessen ehrliche, harte Arbeit verrichten, sich den Bediirfnissen
ihrer Familie und der Kirche, der sie angehéren, widmen, fithrt dies
zu wachsendem Wohlstand in materieller Hinsicht.
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18. Dariiber hinaus kann das Evangelium des Wohlstands leicht
verwendet werden, ein Gefiihl der “sozialen Aufstiegsfihigkeit” zu
legitimieren. Es gibt viele Menschen in Siidafrika, die zum ersten
Mal in die untere Mittelschicht fallen. Sie wissen, dass sie selbst
vielleicht keine gute Ausbildung genossen haben, aber dass ihre
Kinder Méglichkeiten haben. Wenn sie der Kultur der Armut
entkommen kénnen, werden sie es im Leben zu etwas bringen.
Sie konnen vielleicht bald schon in einer eigenen Wohnung oder
einem eigenen Haus in einem Vorort wohnen, sich ein eigenes
Auto leisten und vielleicht Teil der Konsumgesellschaft werden.
Pastoren in solchen Gegenden unterstiitzen dieses Gefiihl der
sozialen Aufstiegsfihigkeit. Sie betonen die Rolle der Gaben und
Gelegenheiten zur Aus- und Fortbildung und sprechen davon,
solche Gelegenheiten beim Schopfe zu ergreifen sei Gottes Wille.
Obwohl der Lebensstil der Konsumklasse nicht fiir alle Menschen
auf der Welt aufrecht erhalten werden kann, ist diese theologische
Untermauerung fiir ein Gefiihl der sozialen Aufstiegsfihigkeit
wiederum recht nachvollziehbar. Es regt die Kirchenmitglieder an,
innerhalb ihrer sozialen Beziige héher zu greifen, an sich zu glauben
und daher hirter zu arbeiten, damit sie den Punkt erreichen, an
dem sie ihr menschliches Potenzial voll ausschépfen.

19. Das Evangelium des Wohlstands kann jedoch auch dazu
verwendet werden, zu mafllosem Wohlstand zu ermutigen. In
vielen Fillen ist die zugrunde liegende Annahme, dass man —
wenn man sein bestes fiir den Herrn gibt (und fiir die Kasse der
Ortsgemeinde) — reichen Segen von Gott empfangen wird. Solcher
Segen wird dann zum Zeichen eines eigenen starken Glaubens
(und dem des Pastors). Etwas stimmt mit dem eigenen Glauben
nicht, wenn man solchen Segen nicht empfingt. Dadurch wird das
Evangelium des Wohlstands zur Irrlehre.

20. Das zugrunde liegende Problem im Zusammenhang mit
dem Evangelium des Wohlstands ist, dass es typischerweise von
Gottes Segen spricht ohne Riicksicht auf die Spannung zwischen
der guten Schépfung Gottes, ihrem Fall und ihrer endgiiltigen
Erlésung. Das christliche Evangelium spricht iiber die Befreiung
der Schépfung von Siinde und Bésem und der Ankiindigung
einer neuen Schépfung. Die Geschichte der menschlichen Kultur
einschlief8lich der Rolle, die das Geld, Kaufen und Konsumieren in
der Geschichte spielen, ist Bestandteil der Geschichte von Gottes
Werk auf Erden. Es ist keine Geschichte der Erlosung von der
Schépfung, aber der Erlésung der Schépfung, Christen besitzen
daher Geld und geben es aus, kaufen und konsumieren innerhalb
dieser Spannung — inmitten des Verfalls einer Konsumkultur,
aber auch auf der Grundlage der Erlésung, an der Christen bereits
teilhaben, aber die noch nicht vollstindig angekommen ist.

SCHLUSSFOLGERUNG

21. Auf der Grundlage der vorangegangenen Diskussion, kdnnen
folgende Schlussfolgerungen getroffen werden:

a) Die christliche Kritik an der Ideologie des Konsumismus
kann uns helfen, den Unterschied zwischen Ungerechtigkeiten
(Stinde), GétzendienstundIrrlehre deutlicherzuerkennen. Diese
konnen in theologischen Schriften und kirchlichen Resolutionen

gefunden werden, aber esist vielleicht fruchtbarer, die versteckten
Formen von Irrlehren zu untersuchen, die als Auffassungen,
Annahmen, Gewohnheiten, Denk- und Ausdrucksweisen
und ebenfalls in christlichen Lehren und Verkiindigungen zu
finden sind. Bei solchen versteckten Irrlehren ist es wichtig,
abweichende Deutungen des christlichen Evangeliums und des
christlichen Glaubens so deutlich wie moglich herauszustellen,
damit die Gefahren diesbeziiglich offenbar werden kénnen.

b) Das deutlichste Beispiel von Irrlehren im Zusammenhang mit
der Globalisierung (und den wirtschaftlichen Ungerechtigkeiten
und der Umweltzerstérung, die damit assoziiert werden) ist
die Verkiindigung des Evangeliums des Wohlstands. Da es am
offenkundigsten in neuen pfingstlerischen Kirchen vorkommt,
wire es angemessener, wenn die reformierten Kirchen das
Augenmerk auf die Verkiindigung der subtilen Formen des
Evangeliums des Wohlstands in ihren eigenen Reihen legten.
Dies lisst sich am besten umsetzen, indem wir die weitreichende
Kommerzialisierung der Kirchen, des christlichen Glaubens und
des Evangeliums inmitten der Konsumgesellschaft untersuchen,
um uns mit den Bediirfnissen der Verbraucher religiéser
Angebote auseinander zu setzen. Die Gefahr besteht jedoch, dass
der Lebensstil, die Werte und unausgesprochene Uberzeugungen
dieser Christen in der Konsumgesellschaft theologisch legitimiert
und kirchlich abgesegnet werden kénnten.

¢) Die christliche Kritik am Konsumismus sollte eine prophetische
Kritik an den wirtschaftlichen Ungerechtigkeiten und der
Umweltzerstdrungsein,diemitderwirtschaftlichen Globalisierung
einhergeht. Sinnvollerweise wiirde solch eine prophetische
Kritik an diejenigen gerichtet sein, die in verantwortungsvollen
Positionen und Institutionen den Globalisierungsprozess
mitgestalten. Die Kritik am Konsumismus miisste auch an die
ordinierten Hauptamtlichen und an die Ehrenamtlichen innerhalb
der christlichen Kirchen gerichtet sein. Insofern beinhaltet
die Globalisierungskritik die eine doppelte StofSrichtung,
welche die meisten Grundiiberzeugungen der Christen in der
Konsumgesellschaft betrifft.

d) Wir erkennen, dass wir alle gesiindigt haben und der Ehre Gottes
nichtgerechtwerden. Zugleichistes wahr, dass der Konsumismus
von bestimmten Gruppen von Menschen vorangetrieben wird,
die einerseits enorme Vorteile aus dieser Konsumkultur ziehen,
aber andererseits auch den Mythos pflegen, dass alle daran
teilhaben kénnen, ohne die wachsende Ungleichheit zwischen
den Reichen und den Armen zu beriicksichtigen und die
Tatsache, dass unsere Ressourcen nicht in der Lage sind, einen
solchen Mythos und einen solchen Lebensstil zu tragen.
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Auf Gottes Kinder warten
Gerechtigkeit und Okologie

DER ZUSAMMENHANG ZWISCHEN OKOLOGIE UND
GERECHTIGKEIT

1. C)kologie und Gerechtigkeit sind Begriffe, die traditionell nicht
miteinander in Verbindung gebracht werden. Solange Menschen
sich ausschliefllich im Gegeniiber zur Natur begreifen, die es zu
kultivieren gilt, wird jedes Beherrschen und Zunutzemachen als
ein zusitzliches Quantum Sicherheit gewihrender Fortschritt
wahrgenommen. Dass Eingriffe in das C)kosystem auch ungewollte
Folgen haben, ist hiufig nicht bewusst oder wird hingenommen.

2. Daran hat sich auch nichts Grundsitzliches geindert, seit die
permanente Ubernutzung der Atmosphire mit der Folge der
Erderwirmungalsam weitesten reichender menschlicher Eingriffin
natiirliche Zusammenhinge erkannt worden ist. Stattdessen wird
zwischen den Staaten iiber den Grad der jeweiligen Verantwortung
und damit iiber die Verpflichtung gestritten, mit der Reduktion
von Emissionen verbindlich Verantwortung zu iibernehmen. Im
Ergebnis bleibt die dem Klimawandel inhirente Ungerechtigkeit
unverindert bestehen. Die Verinderung des Klimas wird
grofitenteils von einem kleinen Teil der Erdbevédlkerung verursache,
die somit die Lebensméglichkeiten der gesamten Menschheit, sei es
bereits heute in den Lindern des Siidens, sei es morgen auch fiir die
nachkommenden Generationen im Norden, radikal einschrinke.

OKOLOGISCHE UNGERECHTIGKEIT

3. Die &kologischen Kosten fiir den derzeitigen immensen
Reichtum eines kleinen Anteils der Weltbevdlkerung laufen
derzeit hauptsichlich in den Lindern der siidlichen Hemisphire
auf, wo wiederum die Armen kaum Anpassungs- und
Bewiltigungsstrategien entwickeln kénnen. Hierfiir sind sie auf
die Hilfe der Verursacher angewiesen, die weder ihre Rolle in dem
Geschehen anerkennen noch der Dimension der Verinderungen
Rechnung tragen. Weil sie in ihrer Gier und ausbeuterischen
AchtlosigkeitGottesguteSchépfungineinChaoszuriickverwandeln
und zunichte machen, sind diejenigen als ,Schopfungszerstdrer”
bezeichnet worden, die durch die Ausbeutung von Menschen
reich geworden sind und die die Natur nicht als Gut behandeln,
fiir dessen Erhalt es eine kollektive, niemanden ausnehmende
Verantwortung gibt, wie es auch nur ein gemeinsames Recht an
ihm gibt. Noch immer haben sie zweifelsohne die politische Kraft
und den Status in der Welt, dieses in Frage zu stellen.

4. Die Gerechtigkeitsliicke vergréfert sich nochmals dadurch,
dass die energiearmen Linder keine Angleichung an den
Ressourcenverbrauch der Industrienationen vornehmen diirfen.
Denn ein vergleichsweise kleiner Teil der Menschheit {ibernutzt
bereits die gemeinsame Atmosphire dermaflen, dass die CO,-
Emissionen das fiir das Okosystem Erde vertrigliche Maf lingst
iiberschritten haben. Folglich hat unser Okosystem keinerlei

Kapazititen fiir eine zusitzliche Aufnahme von Kohlenstoff — auch
nicht um eine umfassende Gerechtigkeit gegeniiber den Lindern
des Siidens herbeizufiihren.

5. Der einzige Weg, der Gerechtigkeit und Nachhaltigkeit
verspricht, ist deshalb der iiber eine drastische Reduzierung der
CO,-Emissionen der die Atmosphire iiberbeanspruchenden
Linder. Das schlieffit mit ein, dass die Gerechtigkeitsfrage auch
in den Lindern in entsprechender Weise gelost werden muss, wo
— wie in den Schwellenlindern — das weltweite Nutzungsgefille
im Land selbst zwischen den Bevélkerungsschichten verliuft.
Geht man davon aus, dass die COZ—Reduktion in Europa 80 —
90% betragen muss, um das anerkannte Ziel, die Durchschnitts-
temperatur nicht um mehr als 2°C gegeniiber der vorindustriellen
Zeit ansteigen zu lassen, wird deutlich, dass ein solches Ziel
nicht nur durch effizientere Energienutzung, die Ausweitung
kohlenstoffarmer, erneuerbarer Energienund neue Technikerreicht
werden kann. Nétig ist eine Steigerung der Suffizienz, durch eine
Umkehr der Lebensweise. Wihrend die Industrienationen auf
eine entsprechende Wirtschaftsweise zusteuern miissen, die ohne
Ressourcen verschlingendes Wachstum auskommt, ist in den
Lindern des Siidens eine Armutsminderung ohne wirtschaftliches
Wachstum nicht zu erreichen. Die Herausforderung, die nicht
ohne das zur Verfiigung stellen von know how bewiltigt werden
kann, ist ein Wachstum ohne die negativen Umwelt- und
Klimaauswirkungen, die bisher damit verbunden gewesen sind.

PROBLEME DER OKOLOGISCHEN GERECHTIGKEIT

6. Schon der bereits eingetretene Klimawandel hat Dimensionen,
die das Recht auf physische Unversehrtheit von Milliarden
Menschen tangieren. In der Umkehrung bedeutet dies, dass die
Ubernutzung der Atmosphire als gemeinschaftliche Verletzung
eines Menschenrechts zu betrachten ist. Ein Menschenrecht auf
Bewahrungvor denFolgen desKlimawandelskonkurriertallerdings
unmittelbar mit einem anderen Grundrecht. So folgt die weltweite
Armutsbekimpfung nach wie vor fast ausschliefflich den Schritten,
die zur Entwicklung der Industrienationen gefiihrt haben.

7. Diese ist mit der intensiven Nutzung fossiler Energien verkniipft,
deren tatsichliche Kosten nicht unmittelbar zu Buche schlagen. Die
Folgekosten des immer weiter steigenden Rohstoffverbrauchs sind,
wiesichjetztzeigt, seitBeginn der Industrialisierungnurausgelagert
bzw. in die Zukunft verschoben worden. Dabei ist unstrittig, dass
Armutsbekimpfung und Klimaschutz keine Alternativen sein
diirfen, sondern dass eine dauerhafte Armutsbekimpfung ohne
Klimaschutz nicht zu erreichen ist. Klimaschutz ist deshalb ein

entscheidender Aspekt der Armutsbekimpfung,

8. Fiir den Klimaschutz steht die Menschheit, so die UN-Klima-
Rahmen-Konvention von Rio 1992, in ,gemeinsamer, aber
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unterschiedlicher Verantwortung”. Eine CO,-Gerechtigkeit hat
zwar zu beriicksichtigen, wo die Ursache fiir die Erderwirmung
zu suchen ist und wer welche technischen, politischen und
wirtschaftlichen Moglichkeiten hat, sie einzudimmen; sie
entbindet aber niemanden von Verantwortung. Deshalb trifft
die Verantwortung fiir das Nichterreichen entwicklungsfihiger
Ergebnisse beim Gipfel von Kopenhagen alle Teilnehmenden
gleichermaflen. Die Verweigerung gemeinsamer Verantwortung
verhinderte konsequenterweise auch einen Konsens dariiber, wie

den Klimawandel verursacht haben, die die Méglichkeiten in den
Hinden haben, ihn zumindest zu begrenzen, und die durch ihr
wirtschaftliches und politisches Schwergewicht den Lindern des
Siidens positiv wie negativ. Handlungsméglichkeiten vorgeben.
Den Lindern des Siidens muss deshalb das Recht auf Entwicklung
zugestanden werden, das vom Recht auf 6konomisches Wachstum,
wie ihn der Norden fiir sich wie selbstverstindlich in Anspruch
nimmt, zu unterscheiden ist. Sie miissen ein Recht auf Erfiillung
von Grundbediirfnissen haben, fiir die auch eine vermehrte

WENN SOWOHL DER OKOLOGISCHEN NOTWENDIGKEIT ALS AUCH DER GERECHTIGKEIT
GENUGE GETAN WERDEN SOLL, IST UMGEHEND MIT DER REDUKTION AUF EINEN BRUCHTEIL
DER BISHERIGEN EMISSIONEN ZU BEGINNEN.,

zwischen Armutsbekimpfung und dem Schutz von Natur und
natiitlichen Lebensgrundlagen ausbalanciert werden kann.

Die Gefahr falscher Alternativen droht dadurch, dass, anders als
Klimaschutzmafinahmen, die erstlangfristigund indirekt Wirkung
zeigen, die traditionellen Methoden der Armutsbekimpfung
durch Uberwindung der Energiearmut mit vertrauter Technik
in ihrem Erfolg eher sichtbar werden und unmittelbar entlastend
wirken. Auflerdem verweisen die Entwicklungslinder nicht zu
Unrecht darauf, dass nicht sie die Verursacher des Klimawandels
sind und dass ihre Pro-Kopf-Emissionen an Treibhausgasen auf
absehbare Zeit auch nicht nur in die Nihe der Industrienationen
gelangen werden. Ihnen kénne deshalb kein vergleichbarer Beitrag
zur Entlastung der Atmosphire abverlangt werden, zumal
der zweifelsohne vielfach ineffektive Energieeinsatz und die
Ubernutzung von Ressourcen mit katastrophalen Skologischen
Folgen armutsbedingt sei. In der Tat besteht hier ein Teufelskreis.

9. Aus den Industrienationen wird umgekehrt mit Berechtigung
darauf verwiesen, dass die zu Zeiten der Industrialisierung noch
unbekannten Langzeitfolgen des massiven Einsatzes fossiler
Energie nicht einmal zur Armutsbekimpfung noch einmal in Kauf
genommen werden diirften, weil sie unmittelbar zum Skologischen
Kollaps fiihren. Indirekt wird damit allerdings behauptet, dass
anderen nicht das Recht zugestanden werden diirfe, das man fiir
sich selbst lange wie selbstverstindlich in Anspruch genommen
hat, um eigene Armut zu iiberwinden. Die Notwendigkeit zur
Selbstbeschrinkung bei der Verwendung fossiler Energie kann
den Lindern des Siidens allerdings nur dann glaubhaft vermittelt
werden, wenn die Industrienationen einerseits selbst entsprechend
konsequent handeln und andererseits alle erdenkliche Hilfe geben,
Entwicklungsstufen zu iiberspringen, die stets mit dem massiven
Einsatz fossiler Energie verbunden waren.

KRITERIEN EINER OKOLOGISCHEN
GERECHTIGKEIT

10. Die Erde ist gemeinsamer oikos (Heimat) aller Menschen.
Zusammenleben aber funktioniert nur, wenn es eine Basis fiir
die wahrzunehmende Verantwortung und fiir einen redlichen
Umgang miteinander gibt. Auf der Seite der Verantwortung sind
an allererster Stelle die Industrienationen gefordert als die, die

Nutzung fossiler Energien und damit ein erhéhter CO,—Ausstof§
legitim sein muss, wenn er tatsichlich der Uberwindung von
Armut dient. Die Kompensation muss gerechterweise durch die
Linder mit hohen Emissionen erfolgen.

11. Fiir eine gerechte Verteilung der Emissionen werden Kriterien
benétigt, die sich an dem okologisch Notwendigen orientieren
und gleichzeitig realistische Ziele darstellen. Im Schnittpunkt
beider liegt das 2°C-Ziel. Die Emissionen der Industrienationen
liegen um ein Vielfaches zu hoch, um dieses Ziel erreichen zu
kénnen. Wenn sowohl der dkologischen Notwendigkeit als auch
der Gerechtigkeit geniige getan werden soll, ist umgehend mit
der Reduktion auf einen Bruchteil der bisherigen Emissionen
zu beginnen. Ohne Kompromisse, ja selbst ohne als ungerecht
empfundene Zugestindnisse, wird das Gerechtigkeitsziel, ein
weltweit moglichst egalitires Nutzungsrecht an der Atmosphire,
nicht zu erreichen sein. Dazu braucht es den Grundkonsens,
dass die Zumutungen zum einen méglichst breit, dann aber auch
entsprechend der Belastbarkeit gestreut werden.

12. Das Konzept von Contraction and Convergence (C&C), also
Reduktion und Anniherung, nimmt die gegenwirtige Verteilung
der Emissionen als Ausgangspunkt des Reduzierungsprozesses,
um sich sukzessive einer egalitiren Nutzung der Atmosphire
anzunihern. Bestehende Ungerechtigkeiten werden dabei
iibergangsweise zur Kenntnis genommen, ohne sie zu billigen.
Das Gerechtigkeitsargument ist sowohl die Schwiche als
auch die Stirke des Konzepts: Es miisste lingst neu angepasst
werden, weil sich die Situation in der Zwischenzeit gewandelt
hat und weiter verindern wird. So sind weder die Folgen des
bereits stattfindenden Klimawandels beriicksichtigt noch die
wirtschaftliche Entwicklung der Schwellenlinder mit groflen
Bevolkerungszahlen und die damit verbundenen Emissionen
ausreichend bedacht. Auflerdem setzt C&C aufgrund des
Konsensprinzips Grundsatzdiskussionen voraus, die aufgrund der
dringenden Zeit lingst gefiihrt sein miissten, wie {iberhaupt der
Zeitfaktor nicht ausreichend beriicksichtigt ist. Die Stiirke besteht
darin, dass es beim Gerechtigkeitsargument ansetzt und deshalb
eine ethische Grundlage hat. Seine Ausgangsbasis liegt jenseits
aller Okonomie.

13. Ein rein pragmatischer Weg wird mit dem Emissionshandel
beschritten. Konsequent angewandyt, verhindert er die Externalisierung
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von Kosten. Damit schafft er in erster Linie Anreiz zur
Emissionsreduktion. Ethisch ist er allerdings problematisch. Allein
schon die Schaffung eines Marktwerts fiir ein Allgemeingut, das
nicht linger missbraucht, sondern endlich geschiitzt werden soll,
leistet einer rein Skonomischen Betrachtungsweise der Welt weiter
Vorschub. Der Vorteil dieses Systems besteht darin, dass das, was
einen Marktwert besitzt, vom Markt am ehesten fiir erhaltenswert
erachtet wird. Der Emissionshandel ist zuallererst ein politisches
Instrument, das nicht einem freien Wettbewerb ausgesetzt sein darf,
sondern nur kontrolliert unter vorgegebenen Rahmenbedingungen
wirken kann. Drei Grundregeln scheinen unabdingbar:
+ Die Kosten fiir die Vermeidung von Emissionen miissen unter
denen der Zertifikate liegen.
+ Der Emissionshandel darf nicht den Charakter
Ablasshandels von 8kologischen Siinden bekommen.
+ Der Emissionsverkauf durch wenig emittierende Linder wird
begrenzt. Die Begrenzung schiitzt das Recht ihrer Armen auf

eines

Entwicklung, deren Energiearmut ansonsten zum Kapital der
Fithrungsschicht mutieren kann.

TRADITIONELLE UND NEUE ANTWORTEN
AUF DIE HERAUSFORDERUNGEN DURCH DIE
KLIMAVERANDERUNG

14. Ein egalitires Nutzungsrecht an der Atmosphire, das dem
Klimaschutz gerecht wird, verlangt allen Menschen einen
kohlenstoffarmen Lebensstil ab. Ein solcher Lebensstil kann
nicht allein durch technischen Fortschritt erméglicht werden.
Entscheidend ist ein kultureller Wandel, der angestrebte Ziele
nicht primir iiber (wirtschaftliches) Wachstum erméglicht bzw.
definiert. Obwohl ein solcher Wandel auch 6konomisch sinnvoll
ist, da die unabwendbaren, weiter auflaufenden Folgekosten des
Klimawandels in Grenzen gehalten werden kénnen, werden
weiterhin traditionelle Lésungsansitze favorisiert:

+ Kernkraft: Auch ungeachtet der unkalkulierbaren Risiken
stelle die Atomkraft keine Alternative dar. Sie ist in der CO,-
Bilanz nicht besonders giinstig, Uran ist ein nur noch begrenzt
zur Verfiigung stehender Energietriger, und nennenswerte

senken lassen. Entscheidender ist eine Verhaltensinderung zu
einer Ressourcen schonenden geniigsamen, also auf Suffizienz
bedachten Lebensweise.

DER SUFFIZIENZGEDANKE UND DIE METANOIA
IN DER THEOLOGIE

16. Der Suffizienzbegriff ist mit dem theologischen Begriff der
metanoia nicht identisch. In den ersten Summarien der Worte
Jesu findet sich das Wort metanoia als sein Ruf zur Umkehr
oder Bufle (Mt 4,17). Theologisch ist metanoia Antwort auf
Einsicht in die durch Christus geschehene Befreiung von Siinde
oder, positiv formuliert, das Anerkennen Gottes als Herrn allen
Lebens. Metanoia ist deshalb kein rein ethischer Begriff, sie
kann aber aus Dankbarkeit fiir die Erldsung nicht ohne ethische
Konsequenzen sein. Metanoia geschieht, wenn der Mensch auf die
Einsicht in die Existenz Gottes antwortet und durch sein Leben
anerkennt, dass ihm durch Gottes Existenz Grenzen gesetzt
sind. Der Mensch wird also um Gottes und der Menschen willen
Grenziiberschreitungen wieder riickgingig zu machen bemiiht sein
— so auch die, dass er sich zu einer den Schépfer verdringenden
Ordnungsmacht iiber Mensch und Umwelt aufgeschwungen hat.
Metanoia ist der fortwihrende Prozess, immer neue Antwort zu
suchen auf die sich immer wieder auftuende Erkenntnis, dass sich
der Mensch an Gottes Stelle gesetzt hat — selbst mit Hilfe der
Theologie: So wurde 1 Mose 1,28 als Legitimation herangezogen,
um - ohne Riickbindung an den Schépfer und unter Leugnung der
menschliches Eingreifen in die Natur limitierenden Verpflichtung
zur Fiirsorge fiir das Leben — die Welt nach eigenen Vorstellungen
zu gestalten. Bekam der Mensch nach biblischer Vorstellung den
Auftrag, am Schépfungswerk Gottes mitzuwirken und Chaos in
Kosmos zu verwandeln, also Lebensraum zu schaffen, verwandelt
die anthropogene Klimaverinderung Kosmos in Chaos und
nimmt Lebensraum.

17. Der Auftrag heute besteht nach wie vor darin, die Lebensriume
zu erhalten — nur dass sie nicht der Natur, sondern den Menschen
abgerungen werden miissen. Folglich gehoren die, die zur

EIN EGALITARES NUTZUNGSRECHT AN DER ATMOSPHARE, DAS DEM KLIMASCHUTZ GERECHT

WIRD, VERLANGT ALLEN MENSCHEN EINEN KOHLENSTOFFARMEN LEBENSSTIL AB.

zusitzliche Kapazititen kdnnen in absehbarer Zeit nicht zur
Verfiigung stehen.

+ Treibstoffe aus nachwachsenden Rohstoffen: Sie haben, wenn
sie als Grofitechnologie betrieben werden, eine nicht vertretbare
Oko- und Sozialbilanz. Agrosprit ist nicht als wirksamer Beitrag
zur Reduktion von Klimagasen geeignet und vergréfert die
Gerechtigkeitsliicke zwischen Nord und Siid.

+ Effizienzsteigerung: Sie ist eine wichtige technische Hilfe, dass
Energie nicht mehr verschleudert wird, nichtaber das suggerierte
Allheilmittel. Zu einem kohlenstoffarmen Lebensstil reicht die
Effizienzsteigerung allein bei weitem nicht aus.

15, Der Ressourcenverbrauch wird sich allein mit technischen
Lésungen nicht einmal annihernd auf ein vertretbares Niveau

Umkehr aufrufen prinzipiell, wenn auch in unterschiedlichem
Ma8, gleichzeitig zu denjenigen, an die der Aufruf ergeht. Ihnen
stelle sich die Glaubwiirdigkeitsfrage. Zuallererst die Kirchen
des Nordens sind in der Pflicht, nach einem fiir alle Menschen
vertriglichen Maf§ des Konsums zu suchen und eine Lebensweise
zu praktizieren, die sich in kurzer Zeit einem dem egalitiren
Nutzungsrecht gerecht werdenden Ressourcenverbrauch anzupassen
vermag. Es gilt, traditionelle christliche Tugenden wie Miffigung
und Geniigsamkeit wiederzuentdecken, sie aber so zu fiillen,
dass sie nicht individualistisch eng gefiihrt oder in monastischer
Abkehr gelebt werden, sondern Beispiele geben, wie ein fiir die
Bewohnbarkeit des Planeten Erde unausweichlicher Lebensstil
eingeiibt werden kann.
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POLITISCHE KONSEQUENZEN

18. Angesichts seiner Dimension bedeutet der von Menschen
herbeigefithrte Klimawandel zuallererst eine weltpolitische
Verpflichtung. Die Aufgabenstellung an die Politik ist mit
dem Klimaziel klar definiert. Sie kann nur iiber einen globalen
Gesellschaftsvertrag gelingen. Da der notwendige Prozess
nicht vom guten Willen der Akteure abhingig sein darf, ist eine
unabhingige Autoritit notwendig, die die Instrumente hat, das
Klimaziel als Menschenrecht gegen nationale Egoismen und
Eigeninteressen von Regierungen bzw. die sie beeinflussenden
Lobbyisten durchzusetzen. Die UNO versucht sich auf dem
Gebiet, doch mit ihren gegenwirtigen Strukturen kann sie beim
Klimaschutz nicht die unangefochtene und neutrale Organisation
darstellen, die die Staatengemeinschaft brauche.

Das entbindet die nationalen Gesellschaften nicht von ihrer
Verantwortung zum Handeln auf allen Ebenen bis hin zur
Anpassung der individuellen Lebensgestaltung an das, was das
Okosystem Erde zulisst. Effizienz und Sufhizienz miissen sich
iiberall ergéinzen. Es gilt aus Sicht des Nordens und der Eliten des

Energieeinsatz verbundenes Gemeindeleben abgeldst werden
muss. Im Zuge dessen werden Gemeinden sich neu organisieren
und ihre Praxis priifen. Anfahrtswege zu Gottesdienstorten,
Ziele fiir Exkursionen, Kirchenbeheizung, Geldanlage und
andere mehr gehéren auf den Priifstand.

ImgemeindlichenLebentauchendiegleichenFragenauf,mitdenen
sich die Gemeindeglieder in allen anderen Lebensbereichen auch
konfrontiert sehen. Die Kirchen haben insbesondere die Chance,
den fiir sie mit der metanoia verbundenen Suffizienzgedanken
als angemessene Lebensweise zu erkliren und ihre Tradition
mit der Entwicklung eines nicht durch Konsum bestimmten
Lebensstils aufzugreifen. Die versammelte Gemeinde ist
dadurch gut vorbereitet, nicht nur die eigene Praxis zu dndern,
sondern auch den gesellschaftlichen Diskurs iiber Grenzen und
Selbstbegrenzung anzustoflen.

21.Fiirdie Diskussionund VermittlungausdemBereichder Kirchen
in die Gesellschaft kann der iiberall verstandene Freiheitsgedanke
eine entscheidende Rolle spielen: Die kologische Ungerechtigkeit
bedeutet faktische Unfreiheit kiinftiger Generationen und

UM DER NOTWENDIGEN ENTWICKLUNG UNTERENTWICKELTER LANDER WILLEN
GILT ES HERVORZUHEBEN, DASS BEI ANGEMESSENER FINANZIERUNG HEUTZUTAGE
ENTWICKLUNGSZIELE EHER MIT ALTERNATIVEN, UMWELTFREUNDLICHEN METHODEN
ERREICHT WERDEN ALS BEI FORTSETZUNG DER UMWELTFEINDLICHEN METHODEN
DER VERGANGENHEIT.

Siidens zu ertragen, dass sie sich selbst sehr weit zuriicknehmen und
andere gleichzeitig, z.B. durch Technologietransfer, unterstiitzen
miissen. Um der notwendigen Entwicklung unterentwickelter
Linder willen gilt es hervorzuheben, dass bei angemessener
Finanzierung heutzutage Entwicklungsziele eher mit alternativen,
umweltfreundlichen Methoden erreicht werden als bei Fortsetzung
der umweltfeindlichen Methoden der Vergangenheit.

Insbesondere die Linder der nérdlichen Hemisphire miissen
dazu den Klimazielen ein Maf$ an Verbindlichkeit geben, das sie
selbst durch extreme Krisen nicht relativiert werden diirfen. Das
beinhaltet auch, dass das bedrohliche Ausmafl der Erderwirmung
politisch nicht linger heruntergespielt werden darf. Zur
demokratischen Kultur gehért, dass ,unbequeme Wahrheiten” (Al
Gore) wie die, dass ein bestimmter Lebensstil unhaltbar geworden
ist, benannt werden.

KIRCHLICHE KONSEQUENZEN

19. Die Notwendigkeit sofortigen und radikalen Handelns
bleibt den Kirchen des Nordens nicht erspart. Schon bei der
Effizienz gibt es einen vergleichsweise hohen Nachholbedarf, Der
Umgang der Kirchen mit Ressourcen ist weder aus Griinden der
Gerechtigkeit hinnehmbar noch mit dem Auftrag der Bewahrung
oder Befreiung der Schépfung vereinbar.

20. Ganz andere Anforderungen sind durch die Suffizienz
gestellt. Fiir Kirchengemeinden bedeutet sie, dass ein mit hohem

ungezihlter, von den Verursachern dieser Ungerechtigkeit auch
nicht wahrgenommener Menschen heute. Der ethische und auch
theologische Anspruch an die Freiheit ist, dass ihr dort die Grenze
gesetzt ist, wo die Unfreiheit anderer beginnt.

22, Die Forderung ckologischer Gerechtigkeit Lisst leider Verziche,
Sich-Zuriicknehmen und damit Freudlosigkeit und Riickschritt
assoziieren. Dabei erdffnet die Selbstbegrenzung Chancen zu
einer win-win-Situation. Weglassen und Selbstbeschrinkung
helfen nicht nur denen, fiir die bisher viel zu wenig iibrig blieb; sie
kénnen ebenso fiir die, die sich mit allem versorgen kdnnen, etwas
Befreiendes haben und neue Lebensqualitit erschlieflen, wenn sie
von passiv machender Konsumhaltung oder auch vom Zwang der
Suche nach immer mehr entlasten.

23. Es stellt sich die Frage, worin eine Theologie besteht, die
politisches Handeln zugunsten des Allgemeinwohls bewirken
und unterstiitzen kann. Christen erheben den auf ihre Schriften
gestiitzten Anspruch, dass Leben und Gemeinschaft drei
grundlegenden moralischen Prinzipien folgen miissen:

+ Menschen sollen die Liebe Gottes annehmen und auf sie vertrauen,
+ als Antwort darauf sollen sie Gott lieben

+ und sie sollen den Nichsten lieben wie Gott liebt.

Kurz gesagt, ,lieben, wie Gott liebt” ist der moralische Kern
christlichen Glaubens und der Treue gegeniiber Gott. Anders
gesagt: Das biblische Verstindnis von Liebe ist die Norm fiir
menschliches Handeln. Deshalb — und das gilt fiir alle Christen

— muss ein entsprechender Entwurf von Nichstenliebe integraler
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Bestandteil jeder Theologie sein, die politisches Handeln bewirken
und férdern will, nimlich eine Auffassung von Nichstenliebe, die
sich im Kontext einer unhaltbaren Umwelt-Mensch-Beziehung
und einer brutal ungerechten Weltwirtschaft als tragfihig erweist.
Das bedeutet nichts anderes, als dass Christen anerkennen miissen,
dass die Nichstenliebe keine andere Liebe ist als die zur Mitwelt.
Beide spiegeln unsere Liebe zu Gott.

Liebe weist als Mafistab fiir die Politik zu Mitgefiihl und dem
Tun von Gerechtigkeit an. Als Maf3stab im politisch-kologischen
Bereich hat sie noch die weitere Dimension, dem Wohlergehen

der Erde Rechnung zu tragen. Auf beiden Seiten der in Nord und
Siid gespaltenen Welt muss im Namen von Theologie, religidser
Ethik und zukunftsorientiertem Engagement eingefordert werden,
dass soziale Gerechtigkeit und Skologische Nachhaltigkeit nicht
getrennt betrachtet werden. Und es muss der Uberzeugung
Nachdruck verliehen werden, dass dort, wo die Erde Schaden
nimmt, der Mensch ebenfalls nur Schaden nehmen kann. Wir feiern
erst wahren Gottesdienst und auch unser Einsatz fiir menschliche
und 8kologische Gerechtigkeit ist erst vollstindig, wenn wir uns in
Gottes Dienst stellen und um seinen Heiligen Geist bitten, dass er
kommen und das Angesicht der Erde erneuern mége. (Ps 104,30)
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Auf der Suche nach einem Leben in Fille fiir alle
Die Welteméihrungskrise

DIE SITUATION

1. “Wir leben in einer skandaldsen Welt, die leugnet, dass Gottes
Aufruf zum Leben allen Menschen gilt.” (Accra-Erklirung, 7)
Nach Schitzungen der Welternihrungsorganisation der Vereinten
Nationen (FAO) stieg die Zahl der in absoluter Armut und Hunger
lebenden Menschen von Sommer 2007 bis Sommer 2008 auf circa

900 Millionen.

2.NachvorsichtigenSchitzungensterbenproJahrcirca3,5Millionen
Kinder an den Folgen von Hunger und Unterernihrung, Das sind
fast 10.000 Kinder jeden Tag; folglich werden in etwas mehr als
einer Minute sieben Kinder den Ungerechtigkeiten der Welt(un)
ordnung geopfert.

3. In der Nahrungsmittelkrise tragen die Frauen in den armen
Lindern des Siidens die weitaus gréfSte Last. Auf ihren Schultern
liegt in den meisten Entwicklungslindern, insbesondere in
Afrika, die Verantwortung dafiir, die Ernihrung ihrer Familie
sicherzustellen. Sie bauen die Produkte an, sie verarbeiten sie,
kaufen und verkaufen sie und sie bereiten auch noch das Essen
fir die Familie. Aber gerade sie sind im Kampf gegen steigende
Nahrungsmittelpreise deutlich gegeniiber Minnern benachteiligt.
Im siidlichen Afrika besitzen Frauen nur 1% der verfiigbaren
landwirtschaftlichen Anbaufliche, in Brasilien liegt der Anteil bei
11%. Frauen werden auch in Bezug auf den Zugang zu Krediten,
Werkzeugen, Trainingsmafnahmen und verschiedenen anderen
Agrardienstleistungen benachteiligt.

4. Armut bedeutet, weniger und schlechtere Nahrung, kaum
Geld fiir die Gesundheitsversorgung, geringere Arbeitskraft,
weniger Mittel fiir die Bildung der Kinder, weniger demokratische
Partizipation. Der Teufelskreis der Armut lisst der nichsten
Generation kaum eine Chance zu entkommen.

5. Die Krise hat selbst die Armsten in den Lindern des Nordens
erreicht. Kirchen und Wohlfahrtsorganisationen richten immer
mehr “Brotkdrbe” und “Tafeln” ein, um die Armsten der Armen
Zu versorgen.

6. Um die groflen Millenniumsziele der UN zu erreichen, briuchte
es, so wird geschitzt, nur 82 Milliarden Dollar pro Jahr iiber einen
Zeitraumvon fiinfJahren. Diesistnatiitlich nicht nur eine Frage des
Geldes, aber wenn man sich klar macht, dass die Millenniumsziele
— Zugang zu Nahrung und sauberem Trinkwasser fiir alle,
angemessene Versorgung der HIV-Infizierten, entscheidende
Schritte gegen den Klimawandel — schon mit einem kleinen Teil
der finanziellen Mittel erreicht werden kénnten, die gegenwirtig
zur Stiitzung der Finanzmirkte zur Verfiigung gestellt werden,
dann ist die Ungerechtigkeit wirklich unbegreiflich.

HAUPTURSACHEN FUR DIE
NAHRUNGSMITTELKRISE

7. Die Ursachen fiir die Nahrungsmittelkrise liegen sowohl in der
Gegenwart als auch in der Vergangenheit und sie werden auch in
Zukunft die Ursachen fiir den Hunger in der Welt sein, wenn
wir weiterhin nichts dafiir tun, die Situation zu verindern. Nach
allgemeiner Gberzeugung hat das Wachstum der Weltbevélkerung
Einfluss auf die Verknappung der Nahrungsmittel und damit
auf die Verschirfung der Hungerproblematik. Aber es gibt
noch immer geniigend Nahrungsmittel in der Welt, um alle
Menschen mit ausreichender und gesunder Nahrung zu versorgen.
Wesentlicher als die wachsende Weltbevélkerung diirfte deshalb
fiir die Verknappung der Lebensmittel und fiir den Hunger die
Verteilung des Vorhandenen sein.

8.Die Landwirtschaftspolitik, wie sie beispielsweise von der EU und
den USA betrieben wird, schafft eine unfaire Konkurrenzsituation
mit einseitigen Wettbewerbsvorteilen. Durch Agrarsubventionen
in der EU und den USA, durch Handelsbeschrinkungen fiir
Giiter aus den Entwicklungslindern und durch die erzwungene
Liberalisierung der Mirkte in den Entwicklungslindern entsteht
ein Kosten- und Preisdruck, dem immer mehr Kleinbauern in den
armen Lindern nicht standhalten. In zahlreichen Lindern des
Siidens haben Billigimporte von Lebensmitteln die inlindische
Produktion aus Ackerbau und Viehwirtschaft vom Markt gedriingt
und biuerliche Betriebe in den Ruin getrieben. So hat die im
Namen der Liberalisierung erzwungene Marktéffnung im Siiden
nicht selten Menschen ins Elend getrieben.

9. Unter dem Eindruck stetig fallender Nahrungsmittelpreise in
den letzten 40 Jahren betrieben viele Entwicklungslinder eine
verfehlte Landwirtschaftspolitik. Die Entwicklung des lindlichen
Raums wurde vernachlissigt. Wenn iiberhaupt, wurde — vor allem
unter dem Druck von Absprachen zwischen Regierungen und
multinationalen Konzernen — der Anbauvon Exportgiitern und die
Modernisierung einiger weniger grofler Agrarbetriebe geférdert.
Heute fehlen in vielen Lindern gerade die dringend benétigte
kleinbiuerliche Landwirtschaft und funktionierende heimische
Agrarmirkte, um die eigene Bevolkerung mit bezahlbaren
Lebensmitteln zu versorgen. Das gilt sowohl fiir die Linder des
Siidens wie des Nordens.

10. Die Agrarforschung wurde finanziell und personell einseitig an
den Interessen der industriellen Landwirtschaft ausgerichtet und
dementsprechend die Weiterentwicklung von kleinbiuerlichen
Anbaumethoden in den Lindern des Siidens vernachlissigt.

11. Der vor allem von den Industrienationen zu verantwortende
Klimawandel fithrt heute schon zu Ertragsverlusten der
Landwirtschaft und zum Verlust von Ackerland. In Zukunft wird
der Klimawandel noch schwerwiegendere Folgen zeitigen. Auch
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wenn verschiedene Weltregionen unterschiedlich betroffen sein
werden, wird der Klimawandel die Hungerproblematik dramatisch
verschirfen. Global betrachtet wird man sagen miissen: Die, die
am wenigsten zur Klimaverinderung beigetragen haben, sind die
ersten und — aufgrund der fehlenden finanziellen Mittel — die am
stirksten betroffenen Opfer des fortschreitenden Klimawandels.

12. Von eminenter Bedeutung fiir die Entwicklung der globalen
Ernihrungssicherheit, besonders in den armen Lindern, ist
die Entwicklung der Preise auf den Energiemirkten. Solange
die Industrienationen und Schwellenlinder vor allem fossile
Energietriger verfeuern, beschleunigt sich nicht nur die globale

zwischen Oktober 2007 und Ende Mirz 2008 um 65%, ohne dass
sich die reale Produktion deswegen erhéht hitte. Die Spekulation
mit Nahrungsmitteln treibt also die Preise hoch und ist deshalb
mitverantwortlich fiir den zunehmenden Hunger in der Welt.

16. Die Ernihrungsgewohnheiten von Menschen rund um den
Globus stellen anerkanntermaflen eine Gefahr fiir die Umwelt dar.
Sie fithren schon seit langem zu einer Flichennutzungskonkurrenz
zwischen dem Anbau von pflanzlichen Nahrungsmitteln und der
Tierzucht. Getreide kann unmittelbar zur Ernihrung eingesetzt
werden; zur Produktion von einem Kilogramm Fleisch aber werden
je nach Tierart zwischen sechs und zwélf Kilogramm Getreide

KRIEGE UM RESSOURCEN FUHREN ABER, VOR ALLEM IN DEN ENTWICKLUNGS- UND
SCHWELLENLANDERN, ZU NOCH MEHR ARMUT, HUNGER UND TOD.

Erwirmung, sondern mittelfristig und langfristig wird sich auch
der Preis fiir Rohél wegen der Verknappung der Ressourcen auf
einem recht hohen Niveau bewegen. Steigende Energiepreise,
die steigende Betriebsmittelkosten nach sich ziehen, sind fiir
Entwicklungslinder und ihre Bevdlkerungen aber desastrds.
Wie der letzte Irak-Krieg gezeigt hat, ist zu befiirchten, dass die
Zeit gekommen ist, in der um die Ressourcen der Erde Kriege
gefiihrt werden, Kriege um Ressourcen fithren aber, vor allem in
den Entwicklungs- und Schwellenlindern, zu noch mehr Armut,

Hunger und Tod.

13. Die FAO berichtet, dass die Anzahl der Hungernden in der
Welt mittlerweile auf iiber eine Milliarde gestiegen ist. Die Griinde
fiir diesen erneuten Anstieg liegen vor allem in der globalen
Finanzmarktkrise und ihren Folgen. Notwendige Investitionen
in die landwirtschaftliche Produktionssteigerung werden nicht
getitigt; Kapital wird aus armen Lindern abgezogen; Kredite sind
fiir Kleinbauern unerschwinglich teuer geworden; die Preise fiir
Diinge- und Betriebsmittel sind in vielen Lindern nach wie vor

sehr hoch.

14. Durch die vor allem von den USA und der EU forcierte
drastische Ausweitung des Anbaus von Pflanzen zur Gewinnung
von Treibstoffen werden immer mehr Flichen fruchtbaren Bodens
fiir den Anbau von Pflanzen zur Gewinnung von Agrotreibstoffen
genutzt. Es gibt bereits eine Flichennutzungskonkurrenz zwischen
dem Anbau von Nahrungsmitteln und dem Anbau von Pflanzen
fiir Agrotreibstoffe. Die Abholzung des Regenwaldes, um Flichen
fiir den Anbau von Energiepflanzen zu gewinnen, forciert den
Klimawandel und raubt kleinbiuerlichen Gemeinschaften die

Lebensgrundlage.

15. Ein besonders skandaldser Faktor bei der Preistreiberei fiir
Nahrungsmittel und folglich mitverantwortlich fiir die gestiegene
Anzahl der Menschen, denen das elementare Menschenrecht
auf Nahrung vorenthalten wird, ist die Spekulation mit
Nahrungsmitteln. Unter dem Druck der globalen Krise der
Finanzmirkte sind zahlreiche Anleger — unter ihnen Hedgefonds
und Rentenfonds — auf die Spekulation mit Rohstoffen, zu denen
auch die Nahrungsmittel gezihlt werden, ausgewichen. An der

CME Getreidebérse in Chicago stieg die Anzahl der Kontrakte

benotigt. Da sich ein steigender Konsum von Fleisch und Milch
in den aufstrebenden Schwellenlindern abzeichnet, ist von einer
weiteren Verknappungund Verteuerungder Grundnahrungsmittel
auszugehen.

17. Ein weiterer Faktor ist der Raubbau an den Fischbestinden
der Erde. Der hochtechnisierte Fischfang international agierender
Trawler pliindert die fischreichen Griinde vor den Kiisten Afrikas
aus; ein grofler Teil dieses Fischfangs ist illegal. Die einheimischen
Fischer werden um ihre Existenzgrundlagen gebracht.

18. In einigen Lindern, zum Beispiel in der Demokratischen
Republik Kongo, im Sudan, in Simbabwe und Somalia, zerstren
gewalttitige Konflikte und Biirgerkriege, meistens untrennbar mit
wirtschaftlichen und machtpolitischen Interessen verwoben, die
Ernihrungssicherheit der Bevélkerung.

ETHISCHE POSITIONIERUNG

19. “Wir glauben, dass Gott uns dazu aufruft, die Schreie der
Armen und das Stohnen der Schépfung zu héren, und dem
missionarischen Auftrag Jesu zu folgen, der gekommen ist, damit
alle Leben haben, und es in Fiille haben (Joh 10,10).” (Accra-
Erklirung, 28)

Deshalb lassen wir uns leiten von Gottes Liebe fiir die Armen. In
der Nachfolge Jesu Christi sind wir in Wort und Tat solidarisch mit
allen Menschen, insbesondere mit denen, deren Menschenrechte
verletzt werden.

Wir glauben, dass die Wiirde des Menschen eine unveriuferliche
Gabe Gottes ist. Diese Wiirde wird am besten geschiitzt, wenn die
Menschenrechte verwirklicht und verteidigt werden.

Das Menschenrecht auf Nahrung als zentrales Menschenrecht ist
in Art. 25 der Allgemeinen Erklirung der Menschenrechte und in
Art. 11 des Internationalen Pakts iiber wirtschaftliche, soziale und
kulturelle Rechte verankert.

20. Auf der Grundlage unseres Glaubens an den Gott, der das
“LebeninFiille” (Joh 10,10) fiir alle Menschen will, muss festgestellt
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werden, dass das Menschenrecht auf Nahrung verletzt wird durch
die Vernachlissigung der Entwicklung der kleinbiuerlichen
Landwirtschaft zugunsten der Interessen von GrofSbetrieben und
internationalen Agrarkonzernen, durch den Klimawandel, durch
die Konkurrenz zwischen dem Anbau von Energiepflanzen fiir
den Tank der Autos und dem Anbau von Nahrungsmitteln fiir die
Teller der Hungernden, durch Spekulationen mit Nahrungsmitteln
und durch Preisabsprachen.

HERAUSFORDERUNGEN

21. Die Grundforderung, aus der sich alle folgenden Forderungen
ableiten lassen, lautet: Menschenrechte haben Vorrang vor
Wirtschaftsinteressen und vor Machtinteressen. Die Ernihrungs-
sicherheit eines Entwicklungslandes darf nicht linger der
Liberalisierung der Mirkte zum Opfer fallen. Die kleinbiuerliche
Landwirtschaft muss sowohl in den Lindern des Siidens wie in
den Lindern des Nordens geschiitzt und gefdrdert werden.
Mengenmifige Importbeschrinkungen von Billigangeboten, zum
Beispiel Fleisch aus den Uberschiissen der EU, kénnen
notwendig sein.

22. Umgekehrt aber miissen Handelsbeschrinkungen, die die EU
vor landwirtschaftlichen Produkten aus den Entwicklungslin-
dern schiitzen, abgebaut werden. Der begonnene Umbau der
Agrarsubventionen in der EU muss fortgesetzt werden. Zusitzlich

muss nach Wegen gesucht werden, méglichst schnell Nahrungs-
mittelexporte zu Dumpingpreisen in Entwicklungslinder zu
unterbinden.

23. Die Produktion von Agrartreibstoffen darf nur in dem Mafle
betrieben werden, wie sie nachweislich sozialvertriglich und
nachhaltig ist.

24. Mafinahmen gegen den Klimawandel miissen auf allen
Ebenen hochste Prioritit haben. Hier sind Politik und
Wirtschaft, aber auch Kirchen, Kirchengemeinden, Familien
und Einzelne gefordert. Kirchengemeinden und Kirchen aus
dem Norden und dem Siiden sollten je fiir sich und, wo immer
méglich, gemeinsam im Rahmen ihrer Partnerschaften, ihrer
Organisationen der Entwicklungszusammenarbeit und ihrer
Skumenischen Beziehungen die politische Partizipation der
Armen und Entrechteten unterstiitzen, die Selbstorganisation
der Kleinbauern und Kleinbiuerinnen und der Landarbeiter und
Landarbeiterinnen férdern, der Stirkung der Rechte der Frauen
dienen und den Zugang der Armen zu Krediten finanziell und
personell unterstiitzen.

In diesem Ansatz sind die Armen nicht linger Objekte des
Mitleids und der Fiirsorge, sondern Subjekte mit einem Recht auf
Gerechtigkeit, mit dem Recht, ihr Leben selbstbestimmt in die
eigenen Hinde zu nehmen; Subjekte, deren Rechte Prioritit vor
jedem Macht- und Wirtschaftsinteresse haben.
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“Der Herr lisst es auf die Erde regnen”
Wasser — Eine Gottesgabe

BIBLISCHE IMPULSE - WASSER IST LEBEN

1.“[Denn] Gott der Herr hatte noch nicht regnen lassen auf Erden.”
(1 Mose 2,5) Nach dem sogenannten zweiten Schépfungsbericht
ist das die einfache Erklirung fiir die Tatsache, dass es kein Leben
auf Erden gab. Nur ein feuchter Nebel macht Leben méglich, und
Wasser im Garten Eden — aus dem Fluss und seinen vier Stromen —
sichert dieses Leben. Auch der sogenannte erste Schopfungsbericht
lisst daran keinen Zweifel. Was die biblischen Schépfungsberichte
erzihlen, ist lingst zu einer allgemeinen Erkenntnis geworden:
Erst das Wasser machte die Entstehung des Lebens auf der
Erde méglich.

2.“[Denn] Gott der Herr hatte noch nicht regnen lassen auf Erden.”
(1 Mose 2,5) Hiermit wird etwas anderes und sehr wichtiges
gesagt: Gott selbst ist der Spender des Wassers. Psalm 104 sagt es
schén: “Du lisst Wasser in den Tilern quellen, dass sie zwischen
den Bergen dahinflieffen, dass alle Tiere des Feldes trinken und
das Wild seinen Durst 16sche.” (Ps 104,10ff) Das Wasser ist nicht
einfach da, sondern “Du” bist derjenige, der es hervorquellen lisst.
In einer Gegend mit groffem Wassermangel war diese absolute
Abhingigkeit von der Gabe des Wassers fiir das Volk Israel
existentiell. Es ist kein Zufall, dass die Bibel so viele Geschichten
iiber Wasser und Brunnen erzihlt, iiber den Segen des Regens
und die Gefahren der Diirre, von quilendem Verlangen nach
Wasser und gestilltem Durst. Dies wird besonders eindriicklich
in der Erzihlung der Wiistenwanderung geschildert, wo Gott sein
Volk auf wunderbare Weise mit dem lebensnotwendigen Wasser

versorgt. (2 Mose 17; 4 Mose 20)

3, Wasser hat noch eine andere Seite: Wasser bedroht das Leben.
Auch davon erzihlt die Bibel - am eindriicklichsten in der
Geschichte von der groflen Flut. Wasser ist in der Lage, Leben
auf Erden zu zerstdren, und Gott, der Schopfer, iibernimmt die
Aufgabe, seine Schopfung vor dieser zerstdrenden Macht zu
bewahren. Es ist Gott, der verspricht, dass “hinfort nicht mehr
alles Fleisch verderbt werden soll durch die Wasser der Sintflut” (1
Mose 9,11). Gerade auch der 104. Psalm betont, dass der Schépfer
die Erde vor den Fluten des Wassers bewahren muss: “Du hast eine
Grenze gesetzt, dariiber kommen sie nicht und diirfen nicht wieder

das Erdreich bedecken.” (Ps 104,9).

WASSERKRISE - DIE GEGENWARTIGE SITUATION

4. Diese Erfahrungen aus biblischer Zeit — der Mangel an Wasser auf
der einen Seite und die Bedrohung durch das Wasser auf der anderen
Seite — bestimmt das Leben vieler Menschen auf der Erde bis heute.
Viele sprechen heute von einer sich zuspitzenden Wasserkrise.

5. Wir nehmen an, dass deutlich mehr als eine Milliarde Menschen
keinen ausreichenden Zugang zu sauberem Trinkwasser haben.

Mancherorts steht generell zu wenig Wasser zur Verfiigung,
mancherorts ist die Versorgung mit sauberem Wasser das Problem.

6. Es gibt etwa 1,4 Milliarden Kubikkilometer Wasser auf der
Welt, aber nur ein kleiner Teil des Wassers ist fiir den Menschen
nutzbar. Das meiste Wasser wird in der Landwirtschaft gebraucht,
gefolgt von der Industrie.

7. Vielen Menschen scheint Wasser unerschépflich zu sein. Uber
70% der Welt ist mit Wasser bedeckt; es ist aber nur ein minimaler
Anteil von vielleicht 0,02% fiir den Menschen nutzbar. Zudem ist
das verfiigbare Wasser sehr ungleich verteilt. In vielen Gegenden
dieser Erde herrscht ein Uberfluss an Wasser, in anderen akuter
Wassermangel. In 13 Lindern der Welt, neun davon in Afrika,
miissen die Menschen durchschnittlich mit weniger als 10 Litern am
Tag auskommen. Der tigliche Pro-Kopf-Verbrauch in Deutschland
liegt bei 127 Litern, in den USA bei 295 Litern.

8. Hinzu kommt der Mangel an sauberem Wasser. An vielen Orten
ist dies das Hauptproblem. Entweder haben die Menschen keinen
Zugang zu sauberem Trinkwasser oder sie konnen sich ihn nicht
leisten, weil er fiir sie zu teuer ist. In beiden Fillen ist die Folge,
dass Menschen Trinkwasser aus Quellen benutzen, die in hohem
Mafle verschmutzt sind. Vielerorts ist aber auch das offizielle
Trinkwasser stark verschmutzt, weil etwa das Leitungssystem
marode ist oder weil Umweltgifte in das Trinkwasser gelangen.
Damit geht das Problem einher, dass viele Menschen auf der Erde
—etwa 2,4 Milliarden — keinen Zugang zu einer Sanitirversorgung
haben. Davon haben mehr als eine Milliarde Menschen nicht einmal
eine einfachste Toilette zur Verfiigung. Diese Faktoren zusammen
beeintrichtigen den Zugang zu sauberem Wasser zusitzlich.

9. Ein Ziel der Millennium-Entwicklungziele war, den Anteil
der Weltbevolkerung, der keinen Zugang zu sauberem Wasser
und zu sanitirer Grundversorgung hat, bis 2015 zu halbieren
(im Vergleich zu 1990). Bisher ist es jedoch noch nicht deutlich
geworden, wie dieses Ziel verwirklicht werden soll. Tatsichlich
ist die Zahl der Menschen mit Zugang zu sauberem Trinkwasser
und sanitirer Grundversorgung seit 1990 gestiegen; allerdings ist
auch die Weltbevolkerung in derselben Zeit um 1,5 Milliarden
Menschen gewachsen, so dass sich die Zahl der Menschen ohne
Zugang zu sauberem Trinkwasser und sanitirer Grundversorgung
kaum verindert hat,

EINIGE FOLGEN

10. Jedes Jahr sterben mehrere Millionen Menschen an den
direkten Folgen des Mangels an sauberem Trinkwasser; unzihlige
werden krank. Laut Weltgesundheitsorganisation (WHO) sterben
alljihrlich 1,8 Millionen Menschen an Durchfallerkrankungen,
hauptsichlich verursacht durch verschmutztes Wasser; 90% davon
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sind Kinder unter fiinfJahren. Hinzu kommen Krankheiten, die von
im Wasser lebenden oder briitenden Tieren iibertragen werden; von
den 1,3 Millionen Menschen, die alljihrlich an Malaria sterben, sind
90% Kinder. Auch wenn sich genaue Zahlen nur schwer verifizieren
lassen, ist der Zusammenhang zwischen mangelnder Versorgung
mit  saubern Trinkwasser, mangelnder Sanitirversorgung
und dramatischen gesundheitlichen Folgen evident. Die
Weltgesundheitsorganisation schitzt, dass 80% aller Krankheiten
und mehr als ein Drittel aller Todesfille in der siidlichen Hemisphire
auf wasserbedingte Faktoren zuriickzufiihren sind. Dr. Lee Jong-
Wook, der frithere Direktor der Weltgesundheitsorganisation, sagt:
“Wasser und sanitiire Versorgung sind mit die wichtigsten Faktoren
fiir die Volksgesundheit. Ich bezeichne dies oft als das Einmaleins
der Gesundheit, was bedeutet, dass, wenn wir einmal den Zugang
zu sauberem Trinkwasser und angemessener Sanitirversorgung
fiir alle Menschen sicherstellen kénnen, wir unabhingig von ihren
unterschiedlichen Lebensbedingungen, eine grofie Schlacht gegen
alle Arten von Krankheiten gewonnen haben werden.”

11. Abgesehen von den gesundheitlichen Folgen gibt es andere
Fragen, die hier genannt werden miissen. Vor allem in den Gegenden
mit Wasserknappheit sind Frauen und Midchen oft einen nicht
unerheblichen Teil des Tages damit beschiftigt, das nétige
Trinkwasser heranzuschaffen. Diese Zeit fehlt fiir andere dringend
notwendige Aufgaben und fiir den Schulbesuch der Kinder. Das
bedeutet, weite Wege bis zur Trinkwasserstelle haben oft dramatisch
schlechtere Bildungschancen insbesondere fiir Midchen zur Folge.

12.EinMangelan Trinkwasser fithrtzudemhiufigzuKonflikten, sei
eszwischen einzelnen Personen, bestimmten Bevélkerungsgruppen
oder auch Staaten. Diese Konflikte sind schon so alt wie die
Menschheit selbst (z.B. 1 Mose 26,12-22). Viele befiirchten
jedoch, dass diese Auseinandersetzungen zunehmen werden bis
hin zu kriegerischen Konflikten. Innergesellschaftliche Konflikte
um Wasser nehmen zu. In Kenia zum Beispiel ist es aufgrund
der dramatischen Diirre zu gewaltsamen Auseinandersetzungen
zwischen den nomadisch lebenden Hirtenvélkern und den
sesshaften Bauern gekommen. Mehrere Menschen sind bei
Unruhen aus diesem Anlass 2009 ums Leben gekommen.

DIE URSACHEN

13. Die Ursachen der Wasserkrise sind vielfiltig und auch regional
sehr unterschiedlich. Wir miissen uns an dieser Stelle auf einige
der globaleren Aspekte beschrinken.

14. Ein wesentlicher Grund fiir die Krise ist die zunehmend nicht
nachhaltige Nutzung der Wasserreserven., Dies betrifft insbesondere
die Landwirtschaft aber auch die Wasserversorgung vieler
Megastidte sowie die Industrie. Moderne Technologien machen
es mdglich, das Grundwasser erheblich schneller abzupumpen,
als es sich regenerieren kann. In Teilen Indiens etwa sinkt der
Grundwasserspiegel dramatisch aufgrund der exzessiven Nutzung
durch die Landwirtschaft z.B. auf den Baumwollplantagen.

15. Fiir den Wasserhaushalt einzelner Linder spielt der sogenannte
“virtuelle” Wasserimport und -export eine erhebliche Rolle.

Eine Studie des World Wide Fund for Nature (WWF) kommt
zu dem Ergebnis, dass fiir die landwirtschaftlichen Giiter, die
Deutschland aus Indien importiert, fast 2,2 Milliarden m® Wasser
jahrlich in Indien verbraucht werden. So wird durch den Export
wasserintensiver Produkte Lindern mitknappen Wasserressourcen
grofle Mengen Wasser entzogen.

16. Andere Griinde fiir die Wasserkrise sind Umweltzerstdrung
und Klimawandel — extreme Wetterereignisse nehmen dramatisch
zu. Die hiufige Aufeinanderfolge von extrem langen Zeiten der
Diirre in vielen afrikanischen Lindern ist Teil des Klimawandels.
Wissenschaftler rechnen damit, dass die Situation sich sowohl
hier als auch in vielen Lindern in Zentral- und Siidamerika und
in Australien wegen der Wasserknappheit weiter verschlechtern
wird. Dies wird weitere Auswirkungen auf den Grundwasserspiegel
haben, wie sich schon jetzt an vielen Orten zeigt. Brunnen, die oft
mit Hilfe von Entwicklungsorganisationen und zum Segen der
Menschen gebaut wurden, versiegen oder miissen immer tiefer
vorangetrieben werden, um noch Wasser zu fordern.

17. Ein weiterer Aspekt in diesem Zusammenhang ist die
Verschmutzung des Wassers durch Industrie, Landwirtschaft und
ungeklirte Abwisser privater Haushalte. In globaler Perspektive
ist es besonders wichtig wahrzunehmen, dass schidliche
Substanzen immer wieder exportiert und verteilt werden, obwohl
ihre Verwendung im Herkunftsland lingst verboten wurde. Das
Unkrautbekimpfungsmittel Atrazin, das hauptsichlich bei der
Maisproduktion verwendet wird, ist ein solcher Stoff, extrem
schidlich fiir Gewisser und das Grundwasser. Obwohl es lingst
in vielen europiischen Lindern verboten ist, wird es weiterhin
iiberall in die Welt exportiert und verursacht so Langzeitschiden
in Seen, Fliissen, Kanilen und im Grundwasser an vielen Orten
auf der Welt. In ihnlicher Weise schidigt der Export von
Elektronikschrott, zum Beispiel aus den Lindern des Nordens
nach Afrika oder Asien, nicht nur die Gesundheit der Menschen,
die ihn verarbeiten miissen, auch die Umwelt, einschliefllich der
Wasserressourcen, wird nachhaltig verseucht.

18. Die Privatisierung der Wasserversorgung ist zu einem kritischen
Punkt in der derzeitigen Diskussion geworden. In vielen Lindern
wurde die Wasserversorgung auch unter massivem Druck
seitens der Weltbank privatisiert. Als Grund wurde genannt,
dass die Wasserversorgung in &ffentlicher Hand auf Grund von
Misswirtschaft und Korruption zu keiner Verbesserung in der
Versorgung mit sauberem Trinkwasser fiir die Bevdlkerung gefiihrt
hat. Die groflen Konzerne, die diese Situation ausgenutzt haben,
engagierten sich ausschliefSlich in der Hoffnung auf hohe Gewinne.

19. Die mit der Privatisierung verbundenen Erwartungen
verwirklichten sich jedoch nicht, wihrend viele der Befiirchtungen
bestitigt wurden. Es wurde bald deutlich: Wenn die Menschen in
Armut leben, sind grofie Gewinne bei der Wasserversorgung nicht
zu erzielen. Dies fiihrte oft dazu, dass wohlhabende Wohngebiete
an die Wasserversorgung angeschlossen wurden, aber nicht die
Wohnungen der Armen. Die Armen miissen ihr Wasser dann
von Wasserhindlern kaufen, die ihr Wasser wiederum von der
Versorgung der Wohlhabenden beziehen. Transportkosten und

der Gewinn der Hindler fithren dazu, dass die Armen in diesem
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Fall wesentlich mehr fiir ihr Wasser zahlen miissen, als diejenigen,
die es sich leisten kénnen.

20. Wo auch die Wohnviertel der Armen an das Wassernetz
angeschlossen sind, miissen die Konzerne die Erfahrung machen,
dass es nicht leicht ist, das Wassergeld einzutreiben. In der Folge
wird die Wasserversorgung abgestellt oder die Menschen werden
selbst aus ihren Hiusern vertrieben, wie es in Siidafrika schon
tausendfach geschehen ist. Eine weitere Folge ist die Installation
der sogenannten “Prepaid Wasserzihler”, was bedeutet, dass nur

darf nicht mehr Wasser dem Grundwasser entnommen werden als
sich regenerieren kann. Der schonende Umgang mit der Ressource
Wasser schliefit auch die Vermeidung ihrer Verschmutzung
insbesondere durch Gifte aus Landwirtschaft und Industrie ein.

25. Ein wesentlicher Schritt auf dem Wege ist, den Zugang zu
sauberem Wasser als Menschenrecht zu erkliren. Im November
2002 hat der UN-Ausschuss fiir wirtschaftliche, soziale und
kulturelle Menschenrechte den “Allgemeinen Kommentar Nr.
15” zum Recht auf Wasser verabschiedet. Im Mirz 2008 hat der

UM LEBEN UND UBERLEBEN ZU KONNEN, MUSS JEDEM MENSCHEN EINE GRUNDVERSORGUNG
MIT SAUBEREM WASSER (30 — 50 LITER PRO TAG) ZUR VERFUGUNG GESTELLT WERDEN,
UNABHANGIG VON DEN MITTELN, DIE ER DAFUR AUFBRINGEN KANN.

diejenigen Wasser erhalten, die schon dafiir bezahlt haben; fiir die
Armen ist es eine Unméglichkeit, dem nachzukommen.

21.Im Allgemeinen muss die Schlussfolgerung gezogen werden, dass
die Wasserprivatisierung die Situation fiir die Armen verschlimmert
hat. Die Armen miissen gezwungenermaflen verschmutztes Wasser
konsumieren, dasie sich einfach kein sauberes Wasser leisten kénnen.
Keinesfalls konnte durch die Privatisierung — was die angefiihrte
Begriindung fiir die Privatisierung war — die Korruption verhindert
werden, im Gegenteil: Wo die Wasserversorgung zum lukrativen

Geschift wird, ist die Gefahr der Korruption besonders hoch.

22. Vielerorts ist Flaschenwasser die saubere Alternative zur
offentlichen Wasserversorgung, demgegeniiber allerdings auch
extrem teuer, so dass es sich auch hier nur die Wohlhabenden
leisten konnen, darauf auszuweichen. Der Markt fiir das
Flaschenwasser wird auf jihrlich 100 Milliarden US$ beziffert.
Einige grofle Konzerne kimpfen um die Vormachtstellung. Doch
hiufig wird den Bewohnern fiir das Flaschenwasser im wahrsten
Sinne des Wortes das Wasser abgegraben. Die Konzerne sichern
sich die Rechte, Wasser zu fordern, oft zu einem Spottpreis oder
sogar steuerlich gefdrdert. Die Férderung des Grundwassers fiihrt
mancherorts dazu, dass Brunnen, Teiche und Fliisse austrocknen,
wihrend die Konzerne mit diesem Wasser grofle Profite machen.
Mancherorts gelingt es der Bevdlkerung allerdings auch durch
massive Proteste, die ausbeuterische Férderung ihres Wassers zu
stoppen wie z.B. in Plachimada in Indien.

WASSER, EINE GOTTESGABE

23.“Wasser gehért der Erde”, sagt Maude Barlow in Ein Marshal- Plan

fiir das Wasser. Andere sagen — aus ihrem Glauben heraus — Wasser
ist eine Gabe der Schépfung und damit des Schopfers. Wasser ist
daher eine Gabe Gottes. In beiden Perspektiven kann Wasser
niemals Individuen gehéren, sondern kann nur als Gemeingut der
Schépfung betrachtet werden.

24, Dies impliziert, dass die Wasserressourcen schonend und
unter Beachtung der Nachhaltigkeit genutzt werden sollten. Zum
Beispiel sollten Linder mit Wassermangel nicht auch noch im
groflen Stil “virtuelles” Wasser exportieren. Wo immer méoglich

Menschenrechtsrat der Vereinten Nationen eine Resolution zum
Recht auf Trinkwasser und Sanitirversorgung verabschiedet.
Diese Schritte sind zu begriiflen und zu férdern.

26. Der Zugang zu sauberem Wasser ist eine Frage der
Gerechtigkeit. Um leben und iiberleben zu kénnen, muss
jedem Menschen eine Grundversorgung mit sauberem Wasser
(30 — 50 Liter pro Tag) zur Verfiigung gestellt werden, unabhingig
von den Mitteln, die er dafiir aufbringen kann. Da die Forderung,
Aufbereitung, Verteilung von sauberem Wasser mit Kosten
verbunden ist, bedeutet dies nicht, dass Trinkwasser grundsitzlich
kostenfrei zur Verfiigung gestellt werden kann. Der Preis muss
allerdings angemessen sein. Denkbar ist auch ein abgestufter Preis,
bei dem die Versorgung mit dem Mindestbedarf frei ist (vgl. das
Programm “Free Basic Water” in Siidafrika, das vorsah, jedem
Haushalt 6000 Liter Wasser pro Monat kostenfrei zur Verfiigung
zu stellen) oder zu minimalen Kosten abgegeben wird und dann
der Preis mit dem Verbrauch steigt.

27. Eine dringende Notwendigkeit fiir die Versorgung mit sauberem
Wasser ist eine Abwasserentsorgung (sanitire Grundversorgung).
“Prepaid Wasserzihler” sind aus diesen grundsitzlichen
Erwigungen heraus sehr problematisch. Sie widersprechen dem
Grundgedanken, dass niemandem der Zugang zu sauberem Wasser
auf Grund von Mangel an finanziellen Mitteln verwehrt werden
darf. Die Privatisierung der Wasserversorgung ist abzulehnen. Es ist
ein Widerspruch in sich, die Armen mit gesundem Wasser versorgen
zu wollen und gleichzeitig Profite zu erwirtschaften — was wiederum
dazu fithrt, dass die Armen sich das Wasser nicht leisten kénnen.

28. Einige Fachleute schlagen vor, die Wasserversorgung in
Sffentlicher Hand zu belassen oder sie in die offentliche Hand
zuriickzulegen, aber die Betroffenen an der Verwaltung des
Wasserzugangs zu beteiligen. Die Sffentliche Wasserversorgung
muss transparent erfolgen, nachhaltig und fiir die Armen
bezahlbar, Wasser kennt keine Grenzen; deshalb sind alle
Versuche zu grenziiberschreitenden Vereinbarungen zur Nutzung
von Wasservorriten zu kommen, zu unterstiitzen.

“Dariiber sitzen die Vigel des Himmels und singen unter den
Zweigen. Du feuchtest die Berge von oben her, du machst das
Land voll Friichte, die du schaffest.” (Ps 104,12-13)
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Zu einer neuen Menschheit werden

Globalisierung und Geschlechterverhiltnisse

1. Es wird im allgemeinen davon ausgegangen, dass Globalisierung
zu Wachstum und Entwicklung fithrt. Fiir die Entwicklungslinder
hat sie jedoch negative und bisweilen verheerende Folgen.
Ausgelost werden diese durch politische Entscheidungen. Sie
fithren zur Liberalisierung des Marktes und zur Abschaffung
von Handelsbeschrinkungen. Sie werden vorangetrieben von
internationalen Organisationen wie dem
Wihrungsfonds, der Weltbank und der Welthandelsorganisation.
Dies hat besondere Auswirkungen auf Frauen. Die negativen
Folgen der Globalisierung haben Frauen unverhiltnismifig
benachteiligt. Die iiberwiegende Zahl der Frauen auf der Welt
hat einen schlechteren Zugang zu Ressourcen und weniger
Entfaltungsmaoglichkeiten als die Minner. Folglich hat die Sache
der Geschlechtergerechtigkeit gelitten, die sowohl von der Pekinger
Plattform fiir Aktion und der Millennium-Entwicklungsziele der
Vereinten Nationen als auch in verschiedenen nationalen und

Internationalen

regionalen Vereinbarungen verkiindet wurden. Frauen werden
weiterhin benachteiligt, indem sie bei politischen Entscheidungen
iiber Globalisierungsfragen ausgeschlossen bleiben. Beispiele fiir
eineschidliche Globalisierungspolitik sind, dass die Landwirtschaft
in Europa subventioniert wird; dass arbeitsaufwindige Industrien
in den Entwicklungslindern dem Wettbewerb mit multinationalen
Unternehmen ausgesetzt sind; dass die nichtindustriellen Linder
bei dem Versuch sich zu industrialisieren blockiert werden und
dass drmeren Lindern in Kreditbedingungen vorgeschrieben
wird, ihre Ausgaben zu senken. Das lisst solchen Lindern keine
andere Wahl, als ihre Sozialausgaben zu kiirzen - wie zum Beispiel
im Bereich Gesundheit und Bildung. Wihrend der Militiretat
weiterhin hoch bleibt, entscheiden sich Regierungen hiufig fiir die
Senkung der Kosten im sozialen Bereich. Dies ist besonders zum
Nachteil fiir Frauen.

2. Die Vereinten Nationen (UN) haben sich mit der Entwicklung
der Geschlechtergerechtigkeit beschiftigt. Der letzte Bericht
beruht auf statistischen Informationen, die in den Jahren 2007,
2008 und 2009 gesammelt wurden. In ihnen spiegelt sich die
negative Auswirkung der Globalisierung auf die Gerechtigkeit
zwischen Frauen und Minnern wider.

ARBEITSPLATZE UND WIRTSCHAFTLICHES
WOHLERGEHEN

3, Mehr als 1,2 Milliarden Menschen auf der Welt leben von
weniger als einem Dollar pro Tag und fallen damit unter die
Armutsgrenze. Etwa 60% der berufstitigen Armen auf der Welt
sind Frauen. Der Grund dafiir ist, dass Frauen viele Arbeitsplitze
im informellen Sektor innehaben. Seit den sechziger Jahren sind
Frauen verstirktim formellen Sektor berufstitig geworden. Sie sind
hiufig die Leidtragenden der Globalisierung, da ihre Arbeitsplitze
in den achtziger Jahren aufgrund der Globalisierung in den
informellen Bereich verlagert wurden. Vorrangig Frauen stehen

in Teilzeitarbeitsverhiltnissen — ohne Arbeitsplatzsicherheit,
Unterstiitzungsleistungen, Tarifbindung oder Sicherheitsnormen.
Wihrend des letzten Jahrzehnts hat der Dienstleistungssektor
die Landwirtschaft als Hauptarbeitgeber von Frauen iiberholt.
Im Jahr 2007 arbeiteten etwa 36% der angestellten Frauen in der
Landwirtschaft, wihrend 46% im Dienstleistungssektor arbeiteten.
Frauen im Siiden arbeiten iiberwiegend fiir den Export. Im Textil-
und Elektronikbereich stellen sie 80% der Arbeitskrifte. Unter
unmenschlichen Bedingungen stellen sie Textilien, Spielwaren,

Elektronik und Sportartikel fiir Linder des Nordens her.

4. Die negativen Auswirkungen der Globalisierung betreffen
iiberwiegend die Subsahara-Staaten. In dieser Region, die als
irmste der Weltgilt, leisten Frauen 70% der Arbeitund produzieren
90% der Lebensmittel. Dort ist wihrend des letzten Jahrzehnts
das Einkommen um mehr als 2% zuriickgegangen. Es iiberrascht
daher nicht, dass sieben von 10 Hungernden der Welt Frauen und
Midchen sind, und dass 72% der 33 Millionen Fliichtlinge weltweit
Frauen und Kinder sind (so der Entwicklungsfonds der UN fiir
Frauen, “Snapshot of Women Worldwide: Facts and Figures”,
Mirz 2009). Die ungerechte Auswirkung auf die Geschlechter
zeigt sich auch in einigen Lindern, in denen “die Zunahme an
Kindersterblichkeit wihrend eines Wirtschaftsabschwungs fiir
Midchen fiinf Mal héher ist als fiir Jungen”.

POLITIK UND ANDERE MACHTPOSITIONEN

5. Frauen sind als Fithrungskrifte in Politik, Justiz und Wirtschaft
unterreprisentiert. Die Vereinten Nationen berichten, dass im
Jahr 2008 Frauen nur 17,7% der Sitze in Parlamenten auf der
ganzen Welt einnahmen (“Inter-Parliamentary Union Press”). Nur
17 Staatsoberhiupter auf der Welt sind Frauen.

BILDUNG

6. Von auflen auferlegte, neo-liberale Vorschriften sahen
fast iiberall die Kiirzung von staatlichen Sozialausgaben vor,
einschliefllich der Ausgaben fiir Bildung, besonders in armen
Lindern. Dies wurde durch kulturelle Vorurteile und reduzierte
Einkommen verschlimmert, wodurch fiir Midchen der Zugang
zu Bildung und Ausbildung eingeschrinkt wurde, wiederum
mit schwerwiegenden Auswirkungen in idrmeren Lindern.
In Entwicklungslindern beendet ein von fiinf eingeschulten
Midchen seine Grundschulausbildung nicht. Nach Schitzungen
der Organisation “Women’s Learning Partnership” hat die Dauer
des Schulbesuchs von Midchen ab der vierten Klasse deutliche
Folgen: Mit jedem weiteren Schuljahr steigen die Frauengehilter
um 20 Prozent, sinkt die Kindersterblichkeit um 10% und die
Grofe der Familien um 20%. In drmeren Lindern sind Midchen
sehr gefihrdet, keinen oder nur einen niedrigen Bildungsstand zu
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erlangen. Sie werden eher zur Arbeit gezwungen und kénnen nicht
zur Schule gehen. Um zum Familienunterhalt beizutragen, opfern
die Eltern bei abnehmendem Einkommen die Ausbildungschancen

der Midchen.

GESUNDHEIT

7. Wie bereits gesagt, haben neo-liberale Vorschriften zur Senkung
derSozialausgabenauch die Gesundheitsfiirsorgebeeinflusst. Arme
Frauen in Entwicklungslindern leiden unter diesen Einschnitten
in besonderem Mafle. Die Kiirzungen fithren zu einem Mangel
an Gesundheitsfiirsorge oder des Zugangs dazu, besonders aber
zu einem Mangel an Fiirsorge fiir Miitter. Jihtlich sterben etwa
500.000 Frauen bei der Geburt eines Kindes. Das bedeutet, dass
hunderttausende Frauen weltweit einen vermeidbaren Tod sterben.
Im Jahr 2005 starben schitzungsweise 536.000 Miitter weltweit,
99% von ihnen in Entwicklungslindern, von denen wiederum
mehr als die Hilfte aus afrikanischen Gebieten siidlich der Sahara
stammten, gefolgt von Siidasien. Dariiber hinaus mangelt es
Frauen an sexueller Selbstbestimmung. Dies spiegelt sich darin,
dass die Hilfte der weltweit 33 Millionen an HIV Aids erkrankten
Menschen Frauen sind, von denen 77% als Erwachsene in Afrika
siidlich der Sahara leben — schitzungsweise 12 Millionen der 15,5
Millionen weltweit,

HAUSLICHE GEWALT

8. Schitzungen zufolge wird ein Drittel aller Frauen geschlagen,
zum Geschlechtsverkehr gezwungen oder auf andere Weise im
Laufe ihres Lebens von einem intimen Partner missbraucht.
Ein Fiinftel aller Frauen Vergewaltigung  oder
Vergewaltigungsversuche. Die Gewalt gegen Frauen konzentriert
sich jedoch nicht auf die Entwicklungslinder. In Deutschland
erleben zum Beispiel 25% aller Haushalte und Partnerschaften
hiusliche Gewalt.

erleben

MENSCHENHANDEL

9. Menschenhandel ist ein Phinomen, das ausdriicklich mit der
Globalisierung verbunden ist. Deregulierung und Liberalisierung
verursachen das Wachstum der informellen Wirtschaft, die
sich oft mit illegaler wirtschaftlicher Aktivitit iiberschneidet.

Personen Menschenhindlern zum Opfer fallen und ihnen somit
32 Milliarden US-Dollar Profit einbringen. Eine von der US-
Regierung unterstiitzte Studie aus dem Jahr 2006 stellte fest, dass
jahrlich 800 000 Menschen iiber internationale Grenzen hinweg
gehandelt werden. Hinzu kommen Millionen Menschen, die
innerhalb der eigenen Staatsgrenzen gehandelt werden. Etwa 80%
der grenziiberschreitenden Menschenhandelsopfer sind Frauen
und Midchen. Midchen stellen bis zu 50% der Gesamtanzahl dar.
Menschenhandel ist auch in Siidafrika weit verbreitet. Eine Studie
der Internationalen Organisation fiir Migration (IOM) stellte 2003
heraus, dass Stidafrika das Hauptziel des Menschenhandels im
siidlichen Afrika ist. Obwohl viel iiberregionaler Menschenhandel
von Orten wie Thailand, China und Osteuropa aus stattfindet, fand
die IOM heraus, dass ein bedeutender Anteil des Menschenhandels
auch innerhalb der Region stattfindet, d.h. er vollzieht sich mit
afrikanischen Menschen innerhalb des siidlichen Afrika. Die
halbjihrige Studie deckte auf, dass es sich bei einem groflen Teil
des Menschenhandels um Frauen und Kinder aus Lindern im
Stiden Afrikas handelt, die fiir die Sexindustrie in Siidafrika oder
Europa bestimmt sind. Eine Studie aus dem Jahr 2000 zeigte, dass
in Siidafrika zwischen 28000 und 38000 Kinder als Prostituierte
leben. Die Sexindustrie in Siidafrika importiert auch Frauen aus
Asien, Osteuropa und Russland.

10. Die wirtschaftliche und soziale Notlage der Frauen, die sowohl
auf politischen Entscheidungen zur Globalisierung als auch auf
einem patriarchalen Kulturerbe beruht, ruft Christen auf, die oben
genannten dramatischen Zahlen wahrzunehmen und als Helfer
und Fiirsprecher der Schwachen, Geschidigten und an den Rand
Gedringten zu reagieren.

THEOLOGISCHE REFLEXIONEN

11. Uberall auf der Welt schitzen wir die verschiedenen Kulturen
und die reiche Vielfalt von értlichen Gemeinschaften. Gleichzeitig
beobachten wir eine theologische Spannung, indem wir in den
verschiedenen drtlichen Gemeinschaften eine allgemeine und eine
spezielle Wahrheit beobachten. Wir sind iiberzeugt, dass jegliche
Form der Diskriminierung und der Ausbeutung von Frauen
nicht mit dem Evangelium vereinbar ist. Dennoch geschieht
Diskriminierung aufgrund von Rasse, Stellung in der Gesellschaft,
sexueller Orientierung und Geschlecht. Sie hindert die Frauen
daran, ein befreites Leben als Kinder Gottes zu fithren. Wir
betrachten es als unumstdfllich, dass Gott jedem Menschenkind

DISKRIMINIERUNG HINDERT DIE FRAUEN DARAN, EIN BEFREITES LEBEN ALS KINDER
GOTTES ZU FUHREN.

Laut einer Statistik der Europiischen Union werden 500 000
Frauen in Westeuropa jihrlich zur Prostitution gezwungen. Die
Mehrzahl von ihnen stammt aus Osteuropa. Allein in Deutschland
gab es im Jahr 2005 317 Gerichtsverfahren, die 614 Opfer von
Menschenhandel zum Gegenstand hatten. Menschenhindler
erzielen enorme Gewinne, indem sie die Opfer von Menschenhandel
als Arbeiter oder Prostituierte ausbeuten. Die Internationale
Arbeitsorganisation schitzt, dass weltweit jihrlich 2,4 Millionen

Gaben und Fihigkeiten schenke, die fiir den einzelnen Menschen
wichtig sind und zum Wohl der Gesellschaft entwickelt werden
sollen. Will man Gerechtigkeit, ist es erforderlich, dass diese
Fihigkeiten respektiert werden und dass gesellschaftliche
Mafinahmen Entwicklung férdern. Althergebrachte
Geschlechtertraditionen missachten dieses Prinzip, sehr oft mit
religioser Begriindung. Sie bestimmen die Rolle von Frauen und
Minnern und hemmen die Entwicklung ihrer gottgegebenen

deren

SEITE 64



Fihigkeiten. Die Fortsetzung dieser ungerechten Verhilenisse
schidigen sowohl die Allgemeinheit als auch den einzelnen
Menschen, weil sie sich auf die Beziehungen im Privatleben und in
der Gesellschaft auswirken .

12. Eine spezifische Ausprigung der Geschlechterungerechtigkeit
entwickelte sich mit dem Aufstieg des Kapitalismus im Westen,
wobei Menschsein als Fihigkeit definiert wurde, im unablissigen
Kampf in der “Minnerwelt” von Politik und Geschiftsleben zu
bestehen. Kriegereigenschaften, die fiir den Erfolg im Wettbewerb
zwischen egoistischen Unternehmen nétig sind, wurden zum
Synonym fiir das Menschsein. Andere angeborene Eigenschaften
der Minner wurden zuriickgedringt. Die damit verbundene
systematische Isolierung, Verletzung und Demiitigung brachte ein
furchtbares Resultat mit sich, nimlich den Missbrauch von Frauen

zu einer neuen Menschheit umgestaltet. Christus bewegt uns
dazu, beziehungsorientierte und barmherzige statt beziehungslose
und gleichgiiltige Wesen zu sein. Diese neue Beziehung stellt die
bisherigen hierarchischen Muster in Frage. Sie ermdglicht uns,
einander als Kinder Gottes anzuerkennen und als solche eine neue
Beziehung zueinander zu haben. Unsere traditionelle theologische
Sprache hat vor allem minnliche Worte und Symbole fiir Gott
benutzt und somit eine minnliche Dominanz bejaht. Die Kirchen
und theologische Argumentationsweisen sollten anerkennen, dass
Sprache und Symbole der Rassen und Klassen und Geschlechter
durch die jeweilige Gesellschaft konstruiert sind.

16.Es gilt nun, die neue Beziehung, zu der uns Jesus Christus befreit
hat, anzuerkennen und unsere Nachfolge mit ihren Konsequenzen
zu leben. Wir kénnen uns als “Nichste” sehen und anerkennen,

ES SIND FRAUEN, VON DENEN DIE VERHEERENDEN STATISTIKEN HINSICHTLICH ARMUT,

UNTERERNAHRUNG, MANGEL AN AUSREICHENDER GESUNDHEITSFURSORGE, BEGRENZTEM

ZUGANG ZU GUTER AUSBILDUNG, UNBILLIGEN ARBEITSPRAKTIKEN UND GERINGER ODER
NICHT VORHANDENER RECHTE AUF EIGENTUM WELTWEIT SPRECHEN.

und eine Sozialpolitik, die den Frauen die rechtmiflige Ausiibung
ihrer gottgegebenen Fihigkeiten verweigert.

13. Die politischen, wirtschaftlichen, biirgerlichen und religiésen
Zusammenhiinge, in denen wir leben, werden durch die globalisierte
Weltdes21.Jahrhundertsnochkomplexer. WirnehmenzurKenntnis,
dass die Diskriminierung von Frauen sehr oft im Zusammenhang
mit anderen Formen von Benachteiligung einhergeht. Nachdem
in vielen Fillen zuerst die Zugehérigkeit zu einer Volksgruppe,
dann die Stellung in der Gesellschaft und schliefSlich die Sexualitit
geichtet wird, gipfelt die Diskriminierung von Frauen in der
Herabwiirdigung ihrer Geschlechtszugehérigkeit. Diese mehrfache
Art der Diskriminierung macht Frauen extrem vetletzlich und
bringt konkrete Formen des korperlichen, geistigen und emotionalen
Missbrauchs hervor. Weltweit vollziehen sich Diskriminierungen in
Formen von Ausgrenzung und Unterdriickung.

14. Solche Entwicklungen machen uns auf die wachsende Kluft
zwischen Macht und Ohnmacht aufmerksam. Dieser Bericht
zeigt, dass Frauen den gréf8ten Teil der Ohnmichtigen und Armen
weltweit bilden. Es sind Frauen, von denen die verheerenden
Statistiken hinsichtlich Armut, Unterernihrung, Mangel an
ausreichender Gesundheitsfiirsorge, begrenztem Zugang zu
guter Ausbildung, unbilligen Arbeitspraktiken und geringer oder
nicht vorhandener Rechte auf Eigentum weltweit sprechen. Diese
Zustinde erfiillen die Kirche mit Sorge. Wir iiberlegen und beten
zusammen, um Hoffnung fiir die Gegenwart so auszusprechen,
dass echte Lésungen und bessere Lebenswirklichkeit fiir diejenigen
gefunden werden kénnen, deren Leiden unertriglich sind.

15. Dass Jesus Christus Herr ist, erdffnet Wege zu einer
neuen Menschheit. Es ist méglich, eine Anthropologie der
Beziehungen in Christus zu entwickeln. Menschheit ist
vorstellbar als neue Beziehung nach dem Vorbild Christi. Weil
Jesus Christus zu uns in Beziehung getreten ist, wird unsere
Beziehungslosigkeit untereinander iiberwunden, und wir werden

dassalle Menschen gleichermaflen nach Gottes Ebenbild geschaffen
sind. Die Erinnerung an diesen wesentlichen Bestandteil biblischer
Anthropologie und der sich daraus ergebenden Teilhabe an dem
Ebenbild Gottes stellen einen vom Individualismus geprigten
Geist in Frage und fordern das Wachstum zu einer reifen koinonia
(Gemeinschaft). In dieser koinonia zu leben macht Christen
bewusst, dass einige profitieren auf Kosten anderer, und einige
durch das Zutun anderer leiden.

17. Das Verstindnis der Teilhabe der Menschheit am Ebenbild
Gottes in der Gemeinschaft, die Jesus Christus neu gestiftet
hat, schafft einen Zusammenhalt, der Vorherrschaft und
Unterdriickung hinterfragt. Diese Gemeinschaft lebt eine neue
Realitit, die von Respekt, Barmherzigkeit und Gerechtigkeit in
und durch Christus geprigt ist. Frauen und Minner sind zu neuem
Menschsein befreit.

18. Es ist ein Grundsatz der feministischen Theologie, dass die
Lehre von der Offenbarung Gottes und die Lebensbedingungen der
Menschen zueinander in Beziehung stehen. Die Erfahrungen und
Lebenswirklichkeit der Minner sind nicht die einzigen Realititen
und kénnen daher nicht zur Norm erhoben werden. Frauen miissen
ihre eigene Lebenswirklichkeit ihrem eigenen Verstehen und ihren
eigenen Erfahrungen entsprechend einbringen. Was die Schwachen
und diejenigen, die am Rande stehen, erleben, kann nicht von
anderen vorgebracht werden. Frauen miissen in politischen,
wirtschaftlichen und theologischen Diskussionen selbst gehort
werden. Durch die Identitit, die in der neuen Gemeinschaft in
Christus eingebettet ist, wird es moglich, das Leiden der Frauen
und die Auswirkung von Ausbeutung zu héren und zu sehen.

19. Daher weisen wir die Ideologie einer miinnlichen Vorherrschaft
zuriickundbekriftigenunsere Kritikan der Geschlechterhierarchie
in der Gesellschaft. Dies bleibt entscheidend in einer Welt, in der
die Minner das Sagen haben und darum die weiblichen Stimmen
in den &ffentlichen Diskursen verdringen. Wir beklagen die
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Rolle, die Kirche und Religion bei der Aufrechterhaltung und
Rechtfertigung dieser schidlichen Beziehungen spielen, nimlich
Frauen zu unterdriicken und ihre kreativen Beitrige zu schmilern.
Wir leugnen die Giiltigkeit aller religidsen Anspriiche — wie sie
auch immer gerechtfertigt oder durch welche religiése Lehren
sie auch immer begriindet werden —, die die Unterwiirfigkeit von
Frauen Minnern gegeniiber bestitigen, oder die die Fihigkeiten
von Minnern auf Kosten von Frauen foérdern.

20. In einer Zeit, in der Gier, Selbstsucht und Konsum in einer auf
materielle WertefixiertenKultur gedeihen, wiirdeeine Orientierung
an Jesus Christus als Herrn einen Geist der Mifigung férdern.
Wir erkennen an, dass die gesellschaftlichen Systeme dieser Welt
nicht die gottgegebene “Ordnung der Schépfung” sind. Die Kirche
sollte daher darauf hinarbeiten, Traditionen und Strukturen zu
verindern, in denen Frauen geschichtlich und theologisch von der
Ausiibung ihrer Berufung ausgeschlossen werden.

21.Eine'TheologiederGeschlechtergerechtigkeitineinerglobalisierten
Welt ist Teil der kontinuierlichen Auseinandersetzung iiber soziale
Gerechtigkeit und Teil einer angemessenen christlichen Reaktion auf
die globalisierte Welt, in der wir leben. Die christliche Gemeinschaft
kann diese Fragen nicht adiquat ansprechen, ohne die genannten
Zahlen und die in ihnen gespiegelte Realitit wahrzunehmen — die
Not und Stimme der Ungehérten. Christus ruft die Kirche auf, die
Schwachen zu héren und sich ihr Leid zu Herzen zu nehmen. Nur
dann kénnen die Lebensbedingungen der Menschen und Gottes
Offenbarung wirklich in eine Wechselbeziehung zueinander treten.
Dann kann die ganze Menschheit die Friichte der Erldsung Gottes
dankbar ernten.

AUFRUF ZUM HANDELN FUR MEHR
GESCHLECHTERGERECHTIGKEIT

22. Die Geschlechterungerechtigkeit ist von vielen Faktoren
der Globalisierung beeinflusst worden. Die Globalisierung hat
insgesamtzueinerstirkeren Vernetzunggefiihrt. Als Beispiele seien
das Reisen, das Internet und die Verfiigbarkeit von Informationen
genannt. Einerseits hat diese Vernetzung den Frauenbewegungen
Zugang zu wichtigen Informationen ermdglicht. Frauen haben
Wege gefunden, um sich zusammenschlieflen und das gemeinsame
Ziel einer geschlechtergerechteren Gesellschaft weltweit verfolgen
zu konnen. Die Vernetzung bietet enorme Mdglichkeiten, die
Krifte zur Verfechtung von geschlechtergerechten Gesellschaften
zu kombinieren. Auf der anderen Seite bietet sie neue und
ungeahnte Moglichkeiten zur ungeheuerlichen und kriminellen
Ausbeutung von Frauen.

23. Die Frauenbewegungen in verschiedenen Teilen der Welt
haben enorme Fortschritte in ihrem Bestreben nach mehr
Geschlechtergerechtigkeit erreicht. Dies ist lobenswert und
wird begriifit. Es ist jedoch ebenso deutlich, dass die Resultate
unterschiedlich sind und beurteilt werden. Der Fortschritt ist
bedroht durch wirtschaftliche Verinderungen und ékonomischen
Druck, der mit einer zunehmenden Tendenz zu patriarchalen
Strukturen einhergeht. Es muss noch viel Arbeit geleistet werden,
um das Erbe des Patriarchats zu beseitigen. Es sind oft dieselben

Linder, die von sich behaupten, Fortschritte in Fragen der
Geschlechtergerechtigkeit zu machen, die sich an solchen globalen
wirtschaftlichen und politischen Strategien beteiligen; durch die
Frauen in anderen Teilen der Welt geschwicht werden. Dadurch
werden sie den Teufelskreisen von Bedrohung, Not und Gewalt
ausgesetzt. Unser Glaube ruft uns dazu auf, dies innerhalb und
auflerhalb unserer Gemeinden anzusprechen und entsprechend
zu handeln, damit eine neue Menschlichkeit und eine neue
Gemeinschaft von Frauen und Minnern verwirklicht werden.

AUFRUF ZUM GESCHLECHTERGERECHTEN
HANDELN INNERHALB DER EIGENEN
KIRCHENGEMEINDE

24. Innerhalb unserer eigenen Kirchengemeinde miissen wir
iiberpriifen, inwieweit minnliche Privilegien bestehen und fort-
geschriebenwerden, wiesiesichbeispielsweisein Leitungsstrukturen
und der Besetzung einflussreicher Positionen innerhalb unserer
Gemeinden und Gemeinschaften ausdriicken. Wenn wir es mit
unserem Eintreten fiir Geschlechtergerechtigkeit ernst meinen,
miissen wir uns fiir Frauen in Leitungspositionen stark machen.
Wo es erforderlich ist, miissen wir unsere Anstellungspraxis im
kirchlichen Raum iiberpriifen und ggf. indern. Unser Haushalt
muss die Mittel so zuweisen, dass Geschlechtergerechtigkeit
gefordert wird. Unsere religionspidagogische Arbeit muss das
Thema  Geschlechtergerechtigkeit — ausdriicklich  beinhalten.
Liturgie, Musik und Sprache miissen ein Bewusstsein fiir
Inklusivitit und Gleichberechtigung ausdriicken. Innerhalb der
Kirche miissen wir fiir sexuelle Belistigung sensibel werden und
Vorsorge fiir das Einschreiten der Kirche treffen.

AUFRUF ZUM GESCHLECHTERGERECHTEN

HANDELN AUSSERHALB DER KIRCHENGEMEINDE
25. Wirtschaftliches Handeln: Als Christen in einer
globalen Welt miissen wir uns an die Seite der Opfer der
Geschlechterungerechtigkeit in der Wirtschaft stellen. Auf der
Suche nach wirtschaftlicher Gerechtigkeit fiir Frauen miissen wir
gleiche Lohne fiir gleiche Arbeit einfordern sowie angemessene
Arbeitsbedingungen. Wir miissen uns dafiir einsetzen, dass
Frauen und Minner sich die Aufgaben der Kindeserziehung und
der Hausarbeit teilen kdnnen. Weiter miissen wir fiir eine Politik
eintreten, die Hausfrauen und -minnern sowie Hausangestellten
ein wirtschaftliches Auskommen und soziale Sicherheit erméglicht.
Diese Leistungen sollen denen entsprechen, die bei Anstellungen
auflerhalb des Hauses geboten werden. Frauen miissen in
Finanzwirtschaft und demokratischen Biirgerrechten geschult
werden und lernen, dass sie das Recht auf eigenes Einkommen und
eigenen Besitz haben und dies auch wahrnehmen kénnen.

26. Politisches Handeln: Wenn wir Geschlechterungerechtigkeit
ansprechen, miissen wir qualifizierte weibliche Kandidaten fiir
politische Amter suchen und unterstiitzen. Wir miissen eine Politik
einfithren, die Geschlechtergerechtigkeit fordert. Das schliefit
eine Frauenquote ein, ist jedoch nicht nur auf diese beschrinkt.
Wir erwarten, dass Frauen und Minner im 6ffentlichen Dienst
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und im Justizwesen gleichermaflen vertreten sind und iiber den
entsprechenden Einfluss verfiigen; dass die Rechte von Frauen in
allen Bereichen der Gesellschaft geférdert werden und dass die
Rechte von sexuellen und geschlechtlichen Minderheiten geschiitzt
werden. Wir miissen die Vertreter der Geschlechtergerechtigkeit
in ihrem kontinuierlichen Einsatz, die Herzen und Gemiiter zu
indern, unterstiitzen und ermutigen.

27. Handeln im Bildungssektor: Die Kirche muss die Aus-
bildungsméglichkeiten fiir Frauen durch Programme unterstiitzen,
die den gleichen Zugang zu Bildung und das Recht auf einen
Ausbildungsabschlussgewihren,ohnedassAlter,Schwangerschaften,
Familienverantwortungoder Geschlechtsidentititdieseinschrinken.
Wir miissen Mafinahmen zur schulischen Ausbildung von Midchen
und Jungen unterstiitzen, in denen sowohl das patriarchalische
Denken iiber die Minderwertigkeit von Frauen als auch der
Diskriminierung von Homosexuellen entgegengewirke wird, Wir
miissen fiir Frauen den Zugang zur Berufs- und Hochschulbildung
und dessen Finanzierung unterstiitzen und darauf hinarbeiten, dass
Geschlechtergerechtigkeit in die Lehrpline aufgenommen wird.

28. Gesundheit: Die hohe Sterblichkeit von Frauen aufgrund
mangelnder medizinischer und vorgeburtlicher Versorgung
verpflichtet uns, fiir eine Politik einzutreten, die das Recht auf
Gesundheitsschutz fiir Frauen anerkennt. Diese Politik sollte die
korperliche Unversehrtheit und Selbstbestimmung von Frauen

sichern, Midchenund Frauen den Zugangzur Gesundheitsfiirsorge
gewihrtleisten sowie Krankenhiuser und Polikliniken in Orte
verwandeln, die die Rechte der Frauen respektieren. Wir miissen
auf eine gesundheitliche Aufklirung hinwirken, damit Frauen
sich selbst versorgen und gegen kérperlichen Missbrauch, sexuell
iibertragene Infektionen und ungewollte Schwangerschaften
wehren konnen., Wir miissen solche Mafinahmen unterstiitzen,
die medizinische Fiirsorge und Medikamente fiir an Tuberkulose,
Malaria und HIV/AIDS Erkrankte sicher stellen.

29. Gewalt: Die allgegenwirtige Gewalt gegen Frauen ruft uns
Christen auf, uns um die weltweite Strafbarkeit der hiuslichen
Gewalt und der Vergewaltigung in der Ehe zu bemiihen. Dariiber
hinaus muss es zusitzliche Strafen fiir Vergewaltigung und
andere Arten sexueller Gewalt geben. Ferner muss das Strafrecht
iiberpriift werden, damit es die Rechte von Frauen besser beschiitzt.
Es ist auBlerdem ein Netzwerk zu schaffen, das Unterkiinfte,
therapeutische Mafinahmen und Beratung fiir die Gewaltopfer
und -titer anbietet. Wir bemiihen uns darum, Schulungen
zur Konfliktbewiltigung anzustoflen und zu
Schlussendlich sind wir Christen angesichts des Grauens von
Menschenhandel und Sklaverei aufgerufen, darauf hinzuarbeiten,
diese Missstinde iiberall auf der Welt zu beenden und alle
Regierungen aufzufordern, Menschenhandel und Sklaverei unter

entwickeln,

Strafe zu stellen.
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“Frieden ist der Weg’

Globalisierung und Militarismus

GLOBALISIERTE GEWALT:
EINE LANGE GESCHICHTE

1. Krieg ist eine tragische, kontinuierliche Konstante in
der Geschichte der Menschheit. Wihrend des vergangenen
Jahrhunderts hat die Menschheit sowohl in der Technik wie
auch in der Medizin enorme Fortschritte erreicht. Aber was die
Uberwindung kriegerischer Gewalt angeht, befinden wir unsimmer
noch in der Steinzeit. Die geistigen und finanziellen Energien, sich
auf einen Krieg vorzubereiten und ihn zu fiihren, iiberwiegen die
Bemiihungen bei weitem, die in den Aufbau von zivilen Formen
der Konfliktbewiltigung investiert werden. Der Mythos der
“erlosenden Kraft der Gewalt” setzt sich ununterbrochen in der
Politik und der Gesellschaft fort, und hat eine lange, manchmal
unterdriickte Geschichte, wie es sich in den vernichtenden Kriegen
und Revolutionen des vergangenen Jahrhunderts zeigt. Aus
europiischer Perspektive sind es besonders die zwei Weltkriege und
der darauffolgende “Kalte Krieg” zwischen den zwei Supermichten
der Zeit, die das allgemeine Bewusstsein bestimmen. Wenn man
den wahnsinnigen atomaren Riistungswettlauf und die dadurch
bedingte weitere Verarmung der Entwicklungslinder wie auch die
jeweiligen “heiflen” Stellvertreterkriege bedenkt, diein den Lindern
der dritten Welt gefithrt wurden, war der Krieg jedoch nicht so
“kalt”, wie wir glauben sollten. Das beste bekannte Beispiel dafiir
ist vielleicht der Vietnamkrieg, aber dasselbe Handlungsmuster
wurde auch auf Angola und Mosambik iibertragen.

2. Menschen der siidlichen Hemisphire, besonders in Afrika
und Siidamerika, haben einen ganz anderen Blickwinkel. Fiir
sie wurde und ist die Geschichte nicht nur von ihren eigenen
Konflikten gekennzeichnet, sondern auch von der kontinuierlichen
Demiitigung und Verletzung ihrer Kulturen durch koloniale
Unterdriickung, Krieg und Vélkermord, besonders durch die
Vereinigten Staaten, Grof3britannien, durch die Sowjetunion und
den Rest Europas. Diese Formen des Vélkermordes werden den
Menschen im Siiden jetzt vom Siiden selbst zugefiigt, zum Beispiel
in Ruanda, Burundi und zuletzt im Sudan.

3. Die Geschichte der Gewalt endete hier jedoch nicht. Nicht nur
die Sowjetunion und Europa, sondern auch die Unterstiitzung,
die die USA mérderischen Diktaturen in Asien, Lateinamerika,
dem Nahen Osten und Afrika wihrend der Nachkriegszeit
geboten hat, demonstrierte eine Bereitschaft zur Gewalt, die von
allen westlichen Demokratien geduldet wird. Der Vélkermord
in Osttimor, die Verantwortung der CIA fiir die Lieferung von
Massenvernichtungswaffen an den Irak, die Ausbildung von
Todesschwadronen und “spezialisierten” Agenten wie Osama bin
Laden, oder die Finanzierung und Ausbildung der Mudjahedin in
Afghanistan sind nur wenige Beispiele, die den uneingeschriinkten
Einsatz von Gewalt und Terrorismus in der Auflenpolitik der
Grofimichte und ihrer Stellvertreter aufzeigen, wenn sie ihren
eigenen Interessen dienen.

4.Die wahren Griinde fiir die Entstehung der Kriege wurden lange als
Einsatz fiir Freiheit, Demokratie und Menschenrechte verschleiert,
als ob der Zweck auch alle Mittel heilige. Christen sind jedoch
aufgerufen, alle wahren Beweggriinde hinter unserer Neigung zum
Krieg aufzudecken und ihren Widerstand gegen den Krieg und alle
Versuche, ihn zu rechtfertigen, fortzufiithren. Nach dem Untergang
des Warschauer Pakts hatte die NATO keinen identifizierbaren
Feind mehr. Trotz dieses ideologischen Vakuums und auf Kosten
von Konflikten mit Russland und anderen wihrend der letzten
Jahre, wurde sie hauptsichlich ostwirts erweitert. Thr Aktionsradius
hat sich so vergréfert, dass er die ganze Erdkugel umspannt, statt die
neue Lage als eine giinstige Gelegenheit fiir eine globale Befriedung
auszuloten, die diese Friedensdividende darstellte.

DIE ZWEI SEITEN DES DERZEITIGEN
GLOBALEN TERRORS

5. Der 11. September 2001 und alle darauffolgenden Terrorakte
koénnen nur in schirfster Form verurteilt werden. Dieser Akt, der
zu einem neuen globalen Konfliktfeld fiithrte, offenbart Ursachen,
die ilter sind als der Angriff auf das World-Trade-Center. Wir
kénnen diesen Terror nur genauer ergriinden, wenn wir ihn auch
als Antwort auf eine lange Geschichte des Kolonialismus, der
ausbeuterischen Situationim Nahen Ostenund der Dimonisierung
der Muslime als Ganzes in jiingerer Vergangenheit erkennen.

6. Wer im Blick auf das eigene Handeln die Ursachen des
nichtstaatlichen Terrors nicht wahrhaben will und das eigene
Gewaltpotential stindig tabuisiert, der mag vielleicht einen sehr
imposanten “Antiterrorkrieg” ausrufen und ihn - religids iiberhéht
- als einen Kampf um “dauerhaften Frieden” ausgeben. Dennoch,
oder vielleicht gerade deswegen, werden die Akteure weder mit
Gott noch mit grofien Militiroperationen siegreich sein. Man kann
weder einen “Krieg” gegen einen unsichtbaren, nichtstaatlichen
Gegner fiithren, der noch dazu entschlossen ist zu sterben, noch
kann solch ein “Krieg” je gewonnen werden. Man kann ihn nicht
einmal, wie es in den klassischen Kriegen iiblich war, mit einem
Friedensvertrag beenden.

7. Die erfolglose Tragodie des seit neun Jahren eskalierenden
Krieges der NATO-Truppen in Afghanistan und das Problem
seiner widerspriichlichen Rechtfertigungen sprechen eine deutliche
Sprache. Sie offenbaren ein politisches, militirisches und ethisches
VersagenaufKostender Zivilbevolkerungund der dorteingesetzten
Soldaten. Unklare oder verdeckte Interessen und Ziele und die
Selbsternennung von USA und NATO zu einer “Weltpolizei”
ohne geniigende Kenntnis der rtlichen Geschichte, der Kultur und
der politischen und religidsen Bedingungen, demonstrieren eine
vielleicht gutgemeinte, aber gefihrliche neokoloniale Auffassung,
zum “Retter der Welt” berufen zu sein. Dies beinhaltet ein neues
Konfliktpotential als Ursache fiir neuen Terror, wihrend das
wirkliche Ziel doch die Suche nach Konfliktlgsungen sein sollte.
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Wie die Erklirung von Accra sagt, betrachten wir diese Situation
mit den Augen der Opfer und derjenigen, die unter dem Terror
leiden, der ihnen durch diesen Konflikt zugefiigt wird.

8. Die Tatsache, dass im Westen eine politische Strategiedebatte
iiber diesen Krieg erst nach neun Jahren eingesetzt hat, zeigt
nicht nur die derzeitige Hilflosigkeit auf. Es offenbart ebenso den
ungebrochenen Fortbestand des alten und falschen Glaubens,
dass gute und schnelle Lésungen mit gewalttitigen Kriegen
herbeigefithrt werden konnen, und dass die Welt durch das
Ausmerzen des angeblichen Bosen befriedet werden kann. Staaten
und Biindnisse, die danach streben, das Bose auszumerzen, statt
es einzugrenzen, werden selbst zu Michten des Terrors. Die
zweifellos festzustellenden Erfolgsspuren beim zivilen Aufbau am
Hindukusch werden untergraben durch die wachsende Zahl ziviler
Opfer bei zweifelhaften Militiraktionen, durch immer wieder
nachgeschobene neue Rechtfertigungsgriinde fiir den Einsatz und
damit unklare Interessen der Akteure, durch Verschleierung der
Schiden und halbherzige Entschuldigungen wie auch unsensibles
Verhalten der Besatzer. Was vielleicht als Hilfe gedacht war, wird
von den Opfern je linger je mehr als Terror empfunden. Diese
sehen in der Gegengewalt oft die einzige Ausdrucksméglichkeit
fiir die eigene Ohnmacht oder die Besatzung dient ideologisch
Verblendeten zur Rechtfertigung ihres eigenen Terrors.
Terrornetzwerke und Staatsterror miissen daher als zwei sich
gegenseitig bedingende Seiten der einen globalen Wirklichkeit
erkannt werden. Zusammen bilden sie die derzeitige Gefahr eines
globalen “Megaterrorismus”.

RELIGION ALS MOTIVIERENDE KRAFT UND
RECHTFERTIGUNG VON GEWALT

9. Al Qaida und Taliban sind zu Recht des religidsen
Fundamentalismus und des Missbrauchs der Religion zur
Rechtfertigung der Gewalt bezichtigt worden. Der “Djihad”, derim
Koranalsein geistlicher Kampfgegen die menschliche Gottlosigkeit
beschrieben wird, wurdevon Bin Ladenund anderen fiirihre eigenen
terroristischen Fantasien der Gewalt zu einem Trojanischen Pferd

Die Befreiung aus dieser dramatischen, anscheinend unendlichen
Spirale der Gewalt kann nur durch eine geistliche Erneuerung und
eine Anderung der politischen Einstellung herbeigefiihrt werden,
jedoch niemals durch Krieg.

ENERGIESICHERHEIT UND GLOBALISIERTER KRIEG

10. Angeblich ging es im zweiten Irakkrieg um Demokratie und
Menschenrechte. Das ist allerdings nicht die ganze Wahrheit.
Seit 2002 haben die USA und Europa die Energiesicherheit
offiziell zum Hauptziel ihrer Auflen- und Sicherheitspolitik
erklirt. Die enormen Olreserven des Irak waren eine weitere,
groflere Motivation fiir den Krieg dort. Der grofie Kampf um
die abnehmenden Ressourcen erklirt auch die Anderung der
NATO-Doktrin, die zum ersten Mal 1999 verkiindet wurde,
das heift lange vor dem 11. September 2001. Der urspriingliche,
rein defensive Grundzug wurde jetzt in eine aktive “out-of-area-
Strategie” ohne regionale Eingrenzung umgewandelt. So kann
auch der Krieg in Afghanistan keineswegs als reine Demonstration
westlicher Verantwortung fiir den Schutz der Menschenrechte
angesehen werden. Afghanistan ist eine wichtige politische und
militirische Basis fiir die Teilhabe an der zukiinftigen Erschlieffung
der riesigen Rohstoffvorkommen am Kaspischen Meer. In diesem
Kontext offenbart die Strategieinderung von 1999 den inneren
Zusammenhang zwischen Globalisierung und Militarisierung auf
eindriickliche Weise.

BIBLISCHER IMPULS ALS ORIENTIERUNG UND
ANTWORT AUF DIE SITUATION

Die Grundlinien der biblischen Friedensethik lassen sich in
folgenden Punkten zusammenfassen:

11. Ohne Frieden mit Gott gibt es keinen umfassenden Frieden
(Schalom) auf der Welt. Die Kirche bekennt darum: Jesus Christus
ist der Anfang, der Weg und das Ziel allen Friedens. Er allein
ist das Fundament der Erkenntnis, der Verkiindigung und des

STAATEN UND BUNDNISSE, DIE DANACH STREBEN, DAS BOSE AUSZUMERZEN STATT ES
EINZUGRENZEN, WERDEN SELBST ZU MACHTEN DES TERRORS.

gemacht. Der ganze Umfang des globalen “Megaterrorismus” wird
jedoch erst im Licht sehr dhnlicher Tendenzen in der Rhetorik
und den Handlungsmustern der westlichen Staaten und Allianzen
deutlich. Auf beiden Seiten der Front geht es um einen guten und
gerechtfertigten “Krieg gegen das Bose”; auf beiden Seiten ist nur
ein toter Feind ein guter Feind, zivile Opfer werden billigend in
Kauf genommen; hier wie da soll das Bése auf der Welt durch
den Tod der Bésen iiberwunden werden; die eigene Bereitschaft
zur Gewalt wird durch die Bosheit des Gegners gerechtfertigt;
und jeder beansprucht, der einzige Retter der Welt zu sein. Eine
weitere Ursache des globalen Megaterrorismus ist daher — von
privaten Terrorgruppen und Staaten gleichermaflen betrieben —
die beiderseitige Selbstimmunisierung und Instrumentalisierung
der Religion zur Rechtfertigung der eigenen Neigung zur Gewalt.

Handelns der Kirche (Barmen I, Belhar 4,5). Durch ihn erleben
wir Befreiung von allen gottlosen Bindungen zum dankbaren
Dienst an der ganzen Schépfung (Barmen III). Erst durch Gottes
Handeln in Jesus Christus kann die Welt den Frieden finden, den
sie sich selbst nicht geben kann. Dieser von Gott gestiftete Friede
hat mehrere Aspekte.

12. Gott schliefSt Frieden mit der Welt, indem Jesus Christus fiir
die Gottlosen starb und nicht gegen sie. Der Heilstod Jesu fiir alle,
auch und gerade fiir die, die anders sind als wir, unterwandert jede
Ausgrenzung, Dimonisierungoder Vernichtunganderer Personen,
Religionen, Kulturen. Friede ist mehr als Harmonie unter Gleichen
und Gleichgesinnten. Gottes Verséhnungswerk ist grofer als
menschliche Weisheit und menschliche Friedensvorstellungen.
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Es gibt keine Erlosung der Welt durch Abwehr “der anderen”
oder Vernichtung “der (vermeintlich) Bésen”, sondern allein
durch die Uberwindung des Bésen in uns und unter uns im Geist
der einen Versdhnungstat Gottes in Jesus Christus. Versshnte

Verschiedenheit ist die soziale Gestalt des von Gott gestifteten
Friedens in Jesus Christus (Gal 3,28).

13. “Christus starb fiir uns Gottlose als wir noch Siinder waren”
(Rém 5,8). Gottes Versdhnungstat spiegelt einen einseitigen
Vertrauensvorschuss als Treuebeweis zum Gegner wider. Friede
wichst allein durch einseitige, Vertrauen stiftende Vorleistungen.

auch in der Welt. Die Rechtfertigung der Gottlosen sucht eine
Entsprechungim Recht der Menschen. Weil aber die Gerechtigkeit
Gottes immer mehr und gréfer ist als die Gerechtigkeit der Welt,
geht sie nie im geltenden Recht auf. Aber das von Menschen
verfasste Recht in Kirche und Staat kann und soll immer wieder
neu der Versshnungswirklichkeit Gottes in Jesus Christus
entsprechen und etwas von ihr widerspiegeln. Kirche und Welt

sind gleichnisfihig und gleichnisbediirftig fiir das Reich Gottes.

17. Der Friede Christi vollzieht sich nicht im Festhalten und
Absichern von Gottes Giitern und menschlichem Wohlstand

MENSCHEN KONNEN UND SOLLEN DAS BOSE NICHT DURCH DIE VERNICHTUNG DER
UBELTATER UBERWINDEN, SONDERN DADURCH, DASS SIE DAS BOSE IN SICH UND
UNTEREINANDER UBERWINDEN,

Friede wird gestiftet durch Gemeinschaftstreue, obwohl der
andere so ist, wie er ist, nicht aber durch unerfiillbare Forderungen,
Drohgebirden oder militirische Abschreckungsmittel. Friede kann
nicht verordnet werden, zum Frieden muss eingeladen werden. Der
Friede Gottes braucht Menschen, die selber den ersten Schritt wagen.

14, Der Friede Christi ist ein Friede, der sich verletzbar gemacht
hat und verletzbar bleibt. Nicht einmal aus Notwehr (Mt 26,521F)
unterbrach Christus seinen Weg der konsequenten Durchbrechung
von Gewaltspiralen. Auch Selbstschutz war fiirihnkein Grund, zum
Schwert zu greifen und dem Feind wieder Rechtfertigungsmittel
fiir die eigene Gewalt zu liefern. Auch der Auferstandene trigt
weiter die Male seiner Verwundung (Lk 24,39f). Der Friede Christi
ist ohne Verwundbarkeit nicht zu haben. Friede ist das Gegenteil
von bewaffneter Sicherheit (Bonhoeffer). Friede ist immer ein
Wagnis, dass dem Feind durch die eigene Verwundbarkeit hilft,
mehr zu sein als ein Gewalttiter (vgl. Gandhi). Christus beschimte
seine Feinde durch Gewaltfreiheit und durchbrach den ewigen
Teufelskreis aus Gewalt und Gegengewalt. Der Friede Christi
fordert den ganzen Menschen und braucht mutige Nachfolge, die
den Feind fiir eine gemeinsame Zukunft gewinnen méchte statt
ihn nur besiegen zu wollen.

15. Im gekreuzigten Christus stellt sich Gott selbst an die Seite
aller Opfer von Gewalt und wird ihr Anwalt und Bruder. Mit dem
auferstandenen Christus sind alle Geschundenen dieser Welt in
das Recht und die Wiirde zuriick versetzt worden, die die Welt
ihnen vorenthalten hat. Der Friede Christi ist ein gerechter Friede.
Er setzt gegen das allgemeine Recht des Stirkeren die Stirkung des
Rechts als Stirkung gerade der Opfer von Unrecht und Gewalt.
Geschwisterlichkeit mit den Opfernist ein Kennzeichen der Kirche
Jesu Christi. Die vor der Welt Geringsten sind im Leib Christi
nicht nur geduldet. Gott hat ihnen “héhere Ehre” als allen anderen
gegeben (1 Kor 12,24), damitjegliche Spaltung unter den Menschen
im Kern iiberwunden ist. Die Opfer von Unrecht und Gewalt zu
iibersehen, sie zu vergessen oder eigenen, selbstgemachten Zielen
unterzuordnen, bedeutet, Christus ein zweites Mal zu kreuzigen,
Gott zu leugnen und den Frieden zu verspielen.

16. Der Friede Christi sucht und erwirkt immer wieder eine soziale
und rechtliche Gestalt, zuerst in der Christengemeinde aber

durch Gesetze, Grenzen und Waffen. Er vollzieht sich als freier
und dankbarer Akt der Hingabe an den Nichsten (Geringsten)
und im Teilen der guten Schépfergaben Gottes. Das Leben wird
nicht durch das Raffen und Ansammeln von Giitern gesichert,
sondern durch unser Vertrauen auf Gott als den Geber aller
Gaben und durch das Teilen der Schépfungsgaben. Friede wird
entstehen, wenn wir unsere Auffassung von Besitz iiberdenken und
unser Wirtschaftssystem auf solche Weise verindern, dass es nicht
Hunger und Ungerechtigkeit bewirkt, sondern die Armen zum
Mittelpunke aller Entscheidungen macht.

18. Der Friede Christi allein ist eine gdttliche Kraft. Alle
anderen Michte und Krifte sind und bleiben etwas Weltliches
und damit kritisierbar und verinderbar. Gott ist der befreiende
Herr und nichts anderes hat den Anspruch auf Heiligkeit (2
Mose 20,2-3). Christen iiberpriifen alle Werte im Lichte der
Herrschaft Christi, einschlieflich der sogenannten “westlichen
Werte”, und entmythologisieren sie. Dementsprechend sind
Freiheit und Demokratie keine absoluten Werte und zeitlose
Heilmittel, fiir die man ein Land bombardieren kann. Freiheit
ohne Gemeinschaftstreue mit den Unterdriickten jeder Zeit ist
nichts weiter als zynische und destruktive Willkiir. Eine Kultur,
die eher ihre eigenen Werte als Gottes Gerechtigkeit verehrt und
sie mit Gewalt durchsetzen will, ist weder vor Gott gerecht, noch
ist sie nachhaltig.

19. Der Friede Christi ist das dauerhafte Wagnis der freien,
verantwortlichen Tat. Er verspricht weder Erfolg, noch kann
er durch irgendetwas gesichert werden. Aber es ist die einzige
verantwortungsvolle Art, das Bése auf nachhaltige Weise mit
Gutem zu iiberwinden. Menschen kénnen und sollen das Bése
nicht durch die Vernichtung der Ubeltiter iiberwinden, sondern
dadurch, dass sie das Bése in sich und untereinander iiberwinden.
Das Bése wohnt in dem Versuch, die Rolle Gottes iiber Gut
und Bése selbst zu iibernehmen und letzte Urteile iiber andere
zu fillen. Im Gegensatz dazu lisst Gott in der Predigt Jesu die
Sonne iiber Guten und Bésen aufgehen (Mt 5,45). “Taliban”
oder “Terroristen” sollten daher, trotz ihrer vielen Griueltaten,
nicht dimonisiert oder mit gutem Gewissen getdtet werden,
da sie Menschen sind, die zu einer gemeinsamen Zukunft
gewonnen werden kénnen und sollen. Friede ist nur mit den
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Feinden méglich, nicht gegen oder ohne sie. Die alte “Last des
zivilisierenden Weiflen” (Rudyard Kipling) der Kolonialzeit, der
das Fremde und Bése oder angeblich minderwertige Menschen
durch Vernichtung besiegt, birgt in sich die Quelle von Krieg und
Vélkermord.

20.Jeder Gewaltakt fithrt zu neuer Gewalt. Daher muss die Gewalt
selber durch aktive und kreative Gewaltfreiheit iiberwunden und
aus der Welt geschaffen werden. Gewaltfreiheit ist nicht untitige

bewusst (Rém 13). Als Ergebnis der neoliberalen Ideologie zeigt
die Globalisierung riesige regulatorische Mingel auf, nicht nur im
Wirtschaftsbereich, sondern im éffentlichen Leben insgesamt. In
diesem Raum des Mangels entwickelt sich die privatisierte Gewalt
rapide. Eine 6ffentliche Debatte iiber die dringende Umsetzung
nationaler und internationaler demokratischer Strukturen und
Institutionen ist daher notwendig. An internationales Recht
und Menschenrechte gebunden, sind sie dazu bestimmt, das
Zusammenleben als globale Gemeinschaft und die Méglichkeit

FRIEDEN WILL NICHT IMMER GEGEN BESTEHENDE ORDNUNGEN DURCHGESETZT WERDEN,
ER WILL VIELMEHR VON ORTLICHEN UND GLOBALEN STRUKTUREN, DIE FRIEDEN
ERMOGLICHEN, UNTERSTUTZT UND GEFORDERT WERDEN.,

Passivitit, sondern ist aufgebaut auf aktiver Gewaltfreiheit in
der Weise, wie Gandhi die Arbeit Christi im Kampf um die
Befreiung Indiens weiter entwickelt und erfolgreich angewandt
hat. Jesus segnet diejenigen, die sich trotz ihrer Verletzlichkeit
fiir den Frieden einsetzen und auf ihn hinarbeiten, die durch ihre
Sanftmut und ihren Hunger nach Gerechtigkeit aktiv Frieden
stiften (Mt 5, 5.9f) und die Spiralen der Gewalt durch heilsame
Verweigerung, entwaffnende Ehrlichkeit und iiberflielende
Freundlichkeit durchbrechen, um so das Vertrauen des Feindes zu
gewinnen, statt danach zu streben, sie zu unterwerfen (Mt 5,39).
Dies schliefit das aktive Annehmen von Leid ein. Die heutige
Aufgabe kann daher nicht der Aufbau eines Sicherheitsapparats
sein, um sich vor anderen zu schiitzen, sondern die Entwicklung
von Sicherheitspartnerschaften mit anderen, auch mit den Feinden.
Selbst sogenannte “humanitire Militireinsitze” rufen je linger
je mehr Gegengewalt hervor und sind kaum fiir eine kreative,
nachhaltige Uberwindung der Feindschaft geeignet. In extremen
Fillen kénnen Militiroperationen nétig sein um schlimmere
Gewalt zu verhindern. Sie tragen dennoch immer den Keim der
Eskalation und Ungerechtigkeit in sich. Es ist die prophetische
Berufung der Kirche, dies weder zu romantisieren noch naiv zu
handeln, sich aber immer der tiefen Gewalt bewusst zu sein, die in
unseren Gesellschaften lauert.

21. Die Lehre vom “gerechten Krieg” ist darum nicht nur ein
Widerspruch in sich selbst und mit der Christus-Wirklichkeit
unvereinbar, Christus selbst hat sie vielmehr aktiv iiberwunden.
Das Modell im Reden und Handeln der Kirche ist der “gerechte
Frieden”, der in Christus als Ausdruck der Gemeinschaftstreue
Gottes gegeniiber allen Menschen erdffnet wird. Als solcher
ist Christus der Hoffnungstriger fiir die ganze Welt. Frieden
und Sicherheit sind nicht mehr Produkte machtpolitischer
Bestrebungen, sondern die Friichte der Gerechtigkeit und
Gemeinschaftstreue Gottes (Jes 32,17). Die Annahme und
Einbeziehung der Benachteiligten und “Siinder” dieser Welt, d.h.
derjenigen, die machtlos und aus der Gemeinschaft ausgeschlossen
sind, dient allen und verhindert den Terror als Sprache der Gewalt
gegen Ausgrenzung und Ohnmacht.

22. Die Bibel ist sich der Gefahren von einerseits zu viel Staat
(Offb 13: Der Staat als ein alles verschlingendes Tier; Mk 12,17:
Gib dem Kaiser nicht, was Gott gehért...) und andererseits zu
wenig Staat durch die Privatisierung von Glaube und Macht

ziviler Konfliktbewiltigung zu gestalten. Diese internationalen
Institutionen miissen auf eine Weise von den Nationalstaaten
und politischen Biindnissen finanziert werden, die die Teilnahme
aller Menschen ermdglicht. Sie miissen unabhingig, transparent,

glaubwiirdig und handlungsfihig sein.

23. Im Zeitalter der Globalisierung wird die Auflen- und
Sicherheitspolitik zunehmend zu einer “Weltinnenpolitik”. In
diesem Zusammenhang ist Friedenspolitik auch und vor allem
Ordnungspolitik. Wie Paul Lehmann sagt, ist Freiheit die
Voraussetzung und Bedingung der Ordnung. Ordnung ist nicht
die Voraussetzung und Bedingung von Freiheit. Gerechtigkeit
ist das Fundament und der Mafistab des Rechts. Das Gesetz
ist nicht das Fundament und der Maf8stab der Gerechtigkeit.
Dies sind geeignete Priorititen der Politik. Auf diesem
Hintergrund kann das Ziel nicht die Erschaffung eines globalen
Superstaates sein (zu viel Staat), sondern eher internationale
und foderale Strukturen und Institutionen, die durch Recht und
Gewaltenteilung gebunden und befihigt sind, das Recht auch
durchzusetzen, hauptsichlich mit zivilen Mitteln, und - falls
ndtig - mit Hilfe einer transnationalen Polizeigewalt, die immer
dem Recht verpflichtet ist (siehe Barmen V). Wenn Europa auf
Grund seiner externen Geschichte gegeniiber den Lindern des
Stidens schuldig geworden ist, kann es auf Grund seiner internen
Geschichte dennoch wichtige Erfahrungen fiir die Welt im
Ganzen beitragen. Es kann als Modell einer multinationalen
Region dienen, die nach vielen Kriegen schliellich ihren Frieden

durch das Recht gefunden hat.

24, Hier kommt der weltweiten Familie der Reformierten Kirchen
auch eine besondere Aufgabe zu auf Grund ihrer Kenntnis der
Notwendigkeit und Méglichkeit guter Ordnungen und Regeln
in Kirche und Staat, die rein individuelle Friedensaktivititen
iiberschreiten und selber Impulse zum Frieden zwischen
Einzelnen und Gruppen beitragen kénnen. Die Kirche kann
nicht selber Staat sein, aber durch ihr Friedenszeugnis kann sie
zu mehr und besserer Staatlichkeit ermutigen. Frieden will nicht
immer gegen bestehende Ordnungen durchgesetzt werden, er
will vielmehr von &rtlichen und globalen Strukturen, die Frieden
ermdglichen, unterstiitzt und geférdert werden. So findet die
Gestaltung der Welt im Geist Christi nicht durch Aufrichtung
einer Groffmacht statt, sondern durch gewaltfreien Dienst an

Gerechtigkeit und Recht.
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RICHTLINIEN ZUR GLOBALEN UND ZIVILEN
KONFLIKTBEWALTIGUNG

Folgende Richtlinien kénnen gemifl den biblischen Impulsen fiir
einen “gerechten Frieden” auf eine neue Richtung hinweisen. Fiir
die Kirche Christi beinhaltet das:

25. Die eigene skumenische und globale Stimme fiir die Stirkung

des Rechts erheben gegen das Recht des Stirkeren.

26. An die Geschichte der Opfer von imperialer und mutwilliger
Gewalt erinnern.

27. Die biblischen Friedensimpulse auf allen Ebenen des eigenen
kirchlichen Lebens in die Tat umsetzen als glaubwiirdiges Licht
fiir die Welt.

28. Die bestehenden Skumenischen Kontakte intensivieren und
vernetzen, um so eine kritische Friedensplattform der Kirche
zu bilden.

29. Unterstiitzung beim Aufbau einer zivilen Gesellschaft, eines
nationalen und internationalen Netzwerks der Friedensdienste
und Institutionen ziviler Konfliktbewiltigung als anerkannter
institutioneller Partner der Politik und als realistische Option im
Vorfeld militirischer Auseinandersetzungen.

30. Bessere finanzielle und politische Ausstattung der UN durch
Nationalstaaten und Biindnisse.

31. Weitere Demokratisierung der UN und des Sicherheitsrats.

32. Grundsitzliche Unterordnung aller militirischen Biindnisse
unter das internationale Mandat der UN, keine unilateralen
Alleingéinge von Lindern oder Allianzen.

33. Bei Zuwiderhandlungen klare Benennung und Durchsetzung
der politischen Konsequenzen und Sanktionen durch UN-
Institutionen.

34. Die Bindung aller Staaten an das internationale Recht, den
Internationalen Gerichtshofin Den Haag und den Internationalen
Strafgerichtshof als Vorbedingung fiir ein UN-Mandat.

35. Kontinuierliche Entwicklung der transnationalen Institutionen
und Strukturen zur Deeskalation der Gewalt mit dem Ziel
des Aufbaus einer Polizeigewalt als langfristige Alternative zu
militirischen Strukturen, die daraufausgerichtetist, dem Recht auf
Leben und der Erhaltung des Lebens aller Menschen zu dienen.

36. Die derzeitigen Riistungshaushalte einfrieren und senken,
die Riistungsindustrie zu Gunsten polizeilicher und ziviler
Bediirfnisse umbauen, kein steuerbefreiter Status mehr fiir den
militirisch-industriellen Komplex, aber Umbau der Arbeitsplitze
fiir nachhaltige friedensethische Zwecke.

37. Verbot und Abschaffung aller Massenvernichtungswaffen,
allgemeine Abriistung und Waffenkontrolle durch die Vereinten
Nationen.

38. Mittelfristiger Riickbau der NATO zu einem reinen
Verteidigungsbiindnis, dessen Aktionen auf das Gebiet seiner
Mitgliedslinder begrenzt sind; langfristige Verwandlung der NATO
in eine internationale Organisation zur zivilen Konfliktbewiltigung
als Polizei im Dienste der Vereinten Nationen.

39. Verbesserte Ausbildung der internationalen polizeilichen
Eingreiftruppen hinsichtlich interkultureller und interreligidser
Kommunikation.

40. Entwicklung eines globalen Konzepts des Wohlstands im Sinne
des Konzepts der Vereinten Nationen iiber “menschliche Sicherheit”
und “menschliche Entwicklung” als internationale Vorbeugung gegen
institutionalisierte Armut wie auch gegen staatliche und privatisierte
Gewalt.

41. Terrorbekimpfung durch die volle Konzentration aller Ressourcen
auf die Entwicklung institutioneller, rechtsgebundener Gewalten, auf
Bildung, Entwicklungspartnerschaften und Teilhabe, nicht durch Krieg,

Als Kirchen unserer sich weiter globalisierenden Welt sind wir
gerufen, dies alles angesichts unserer Berufung, das Licht der Welt
und das Salz der Erde zu sein, immer wieder zu iiberpriifen und
stets danach zu streben, den Weg Christi zu finden. Wir wollen
uns von dem Zeugnis eines der groffen Heiligen der Kirche im 20.
Jahrhundert, Martin Luther King Jr., inspirieren lassen, der sagte:
“Es gibt keinen Weg zum Frieden, Friede ist der Weg".
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Erkennen, Urteilen, Handeln
Zum prophetischen Wichteramt der Kirchen

1. Die Evangelisch-reformierte Kirche und die Uniting Reformed
Church in Southern Africa verbindet eine lange Geschichte
der Identifizierung von und der Auseinandersetzung mit den
Michten, die Trennung und Entfremdung, Konflikt und Spaltung,
Entmenschlichung und Ungerechtigkeit verursachen. In Zeiten
des Kampfes gegen die Apartheid verband uns ein gemeinsames
Engagement fiir eine Gerechtigkeit, die sich in Einigkeit und
Miteinander, Versshnung und Frieden, Menschenwiirde und dem
Wohlergehen der gesamten Schépfung zeigt. Und heute - in neuen
Zeiten - insbesondere im Zeitalter politischer, kultureller und vor
allem wirtschaftlicher Globalisierung streben wir gemeinsam nach
barmherziger Gerechtigkeit.

Im Sinne der Erklirung von Accra sind beide Kirchen
iiberzeugt, dass weltweit alle Kirchen aufgerufen sind, sich
fiir Gerechtigkeit einzusetzen. Angesichts der immensen
Herausforderungen, denen wir uns in lokalen, regionalen und
globalen Zusammenhingen gegeniibersehen, sind die Kirchen
zum prophetischen Wichteramt aufgerufen.

2. Das prophetische Wichteramt zeigt sich bei der Suche nach
Gerechtigkeit in verschiedenen Formen. Diese sind prophetische
Vision, prophetische Kritik, prophetisches Geschichtenerzihlen,
prophetische Analyse und prophetische Politikgestaltung.

3. Das prophetische Wichteramt nehmen die Kirchen auf
unterschiedliche Weise wahr. Sie entsprechen ihm in vier
Ausprigungen: in der personlichen Glaubenspraxis; im
Gemeindeleben durch Predigt, Lehre, Unterweisung, Gebet,
Lied, Liturgie, Feier der Sakramente, Diakonat, &ffentliches
Zeugnis, Gesprichsgruppen, Seelsorge, Jugend-, Frauen- und
Minnerarbeit, etc.; in den jeweiligen Strukturen der Konfessionen
und in dkumenischen Zusammenschliissen.

Kirchen handeln auch prophetisch, indem sie als ein Leib mit
vielen Gliedern in Erscheinung treten: als einzelne Christen
in ihrem Alltag, z.B. in der Familie, am Arbeitsplatz, im
Freundeskreis etc.; in ihrem zivilgesellschaftlichen Engagement
und im Rahmen der weltweiten Kirche.

4. Um Gerechtigkeit zu verwirklichen, arbeiten Kirchen mit
gesellschaftlichen Gruppen, Institutionenund Personenzusammen,
die in der Zivilgesellschaft und auf dem Gebiet der 6ffentlichen
Meinungsbildung eine kritische Haltung zu politischen und
wirtschaftlichen Fragen einnehmen. Sie suchen gemeinsam nach
einem Leben in Wiirde fiir alle auflokaler, nationaler, kontinentaler
und globaler Ebene. Dies geschieht in einem interessanten Geflecht
bilateraler, multilateraler, intersektoraler, interdisziplinirer und
transdisziplinirer Beziehungen.

PROPHETISCHE VISION EINER NEUEN
GLOBALEN GESELLSCHAFT DER BARMHERZIGEN
GERECHTIGKEIT

5. Wir sind aufgerufen, prophetische Visionen zu entwickeln.
Propheten sehen eine neue Welt, in der die durch Unrecht
verursachten Kimpfe und Leiden iiberwunden sind. Diese Vision
klagt die gegenwirtigen Zustinde an. Thre Hauptfunktion ist
es jedoch, Menschen zu konkretem Handeln zu bewegen und
zu versuchen, sich der Vision anzunihern. Der Prophet als ein
Visionir verwendet utopische Sprache, Symbole, Analogien,
Gleichnisse und Metaphern, die uns aufriitteln. Prophetische
Rede ist nicht nur theoretische Argumentation oder eine
Grundsatzerklirung, Zusitzlich werden die Horer angesprochen
durch die Leidenschaft des Sprechers, durch die verwendeten
Kadenzen und Redewendungen, von denen viele aus der Bibel
stammen, und auch durch die Authentizitit des Sprechers. Solch
visiondre Sprache fithrt uns aus der Unzufriedenheit mit der
Gegenwart zur Zuversicht im Blick auf die Zukunft.

6. Die Vision einer Gesellschaft der barmherzigen Gerechtigkeit
motiviert uns. Barmherzige Gerechtigkeit ist die vornehmste aller
Gerechtigkeiten des dreieinigen Gottes. Nach der Bibel ist Gottes
Gerechtigkeit befreiend, fiirsorglich, barmherzig und errettend. Sie
ist Gottes Treue zum Bund, zu seinen eigenen Versprechen. Die Bibel
erzihlt, dass dieser Gott die Schreie und Gebete von Menschen in
Not hort. Dieser Gott sieht das Leiden derer, die von Fiirstentiimern
und Gewalten versklavt werden, und die von sichtbaren und
unsichtbaren Umstinden ins Leid gestiirzt werden. Dieser Gott
kiimmert sich, befreit, heilt, tréstet, vergibt, nimmt an, rechtfertigt,
erneuert und errettet — alles aus barmherziger Gerechtigkeit.

7.In einer Welt voller Ungerechtigkeit und Feindseligkeit ist dieser
Gott der Bibel auf besondere Weise der Gott der Notleidenden,
der Armen und der Entrechteten. Dieser Gott schafft den
Unterdriickten Recht und gibt den Hungrigen Brot, er befreit
die Gefangenen und macht die Blinden sehend, er unterstiitzt
die Bedringten, beschiitzt die Fremden, hilft den Witwen und
Waisen, versperrt den Weg der Gottlosen und durchkreuzt die
Pline der Bésen. Dies ist der Gott, der treu bleibt und auf ewig
herrscht (nach Ps 146).

8. Der Dreieinige Gott der barmherzigen Gerechtigkeit ruft die
Kirche auf, ihm auf diesen Wegen zu folgen, diese barmherzige
Gerechtigkeit zu leben und zu verwirklichen — wenn sie diesem
Gott wahrhaftig dienen will. Vollkommener Glaube an diesen
Gott ist, Witwen und Waisen in ihrem Leid aufzusuchen; stets
das Gute zu tun und das Rechte anzustreben, Menschen in jeder
Form des Leids und der Not beizustehen, gegen jede Form der
Ungerechtigkeit Zeugnis abzulegen und dagegen aufzustehen, so
dass das Recht fliele wie Wasser und die Gerechtigkeit wie ein nie
versiegender Strom.
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9.ImHinblickaufunsere Vorstellungvon Geschlechtergerechtigkeit
in einem globalen Kontext beinhaltet prophetische Vision die
Vergewisserung, dass Mann und Frau in gegenseitiger Beziehung
und Abhingigkeit voneinander leben. Partnerschaft und
Gegenseitigkeit, Freundschaft und Mitgefiihl l6sen hierarchische
Muster ab. Diese Vision der gegenseitigen Beziehung und
Abhingigkeit fithrt uns weg von Dominanz und Unterdriickung
in Geschlechterfragen - hin zu Respekt und Mitgefiihl, Koinonia
und Gerechtigkeit.

10. In einer Welt mit einer globalen Lebensmittelkrise erinnern
wir uns an die Vision eines auskdmmlichen Lebens, des Lebens in
Fiille fiir alle Menschen Gottes und fiir die gesamte Schépfung. In
einer Welt, in der so viele menschenunwiirdig leben, an Unter- und
Mangelernihrung leiden, Millionen an Hunger sterben, erinnern
wir uns an die Vision einer Gesellschaft, in der Menschenwiirde
als ein unveriuf8erbares Geschenk Gottes anerkannt, bestitigt und
verwirklicht wird.

11.Ineiner Welt, in der Millionen keinen Zugang zu Wasser haben,
erinnern wir uns an die biblische Erkenntnis, dass Wasser Leben
ist und dass ohne Wasser kein Leben auf der Erde méglich ist. Wir
glauben, dass Gewisser und Brunnen, Fliisse und Regentropfen
Segnungen des lebensspendenden Herrn sind.

12. In einer Welt voller Gewalt und Blutvergieflen, Krieg und
globalem Terrorismusverkiindigenwirdie Visioneiner Gesellschaft,
in der Schwerter zu Pflugscharen und Spieffe zu Sicheln gemacht
werden (Jes 2,4); in der das Werk der Gerechtigkeit Friede sein
wird und der Ertrag der Gerechtigkeit Ruhe und Sicherheit fiir
immer; in der das Volk Gottes an einer Stitte des Friedens wohnen
wird, in sicheren Wohnungen, an stillen und ruhigen Plitzen
(Jes 32,17-18).

PROPHETISCHE KRITIK

13. Das prophetische Amt veranlasst uns dort zu mutiger Kritik, wo
die Vision von Gerechtigkeit nicht realisiert wird — wie in unseren
heutigen globalen Beziigen. Neben der Ansage haben Propheten
die Aufgabe der Anklage. Sie verbreiten die Vision einer neuen

und persénlicher Missstinde auf. Die Anklagen prophetischer Kritik
decken den ganzen Umfang menschlichen Seins auf. Sie fithren zur
Enthiillung von Schuld und rufen zu grundlegender Reue aufund zu
einer radikalen Umkehr von Untreue zu Treue, von Ungerechtigkeit
zu Gerechtigkeit. Die Verwendung des Begriffs Imperium zur
Beschreibung der heutigen globalen Verhiltnisse stellt einen klaren
und mutigen Akt prophetischer Kritik und Anklage dar.

14. Die Kirche, die dem Gott der barmherzigen Gerechtigkeit
gehdrt, ist aufgerufen, dort zu stehen, wo Gott steht, nimlich bei
den Entrechteten und entgegen jeder Form von Ungerechtigkeit.
In der Nachfolge Jesu Christi ist die Kirche aufgerufen, gegen all
jene in machtvollen und privilegierten Stellungen aufzustehen, die
selbstsiichtig ihre Macht dazu einzusetzen versuchen, nicht den
Anderen zu dienen, sondern nur ihren eigenen Interessen, indem sie
Andere kontrollieren und schidigen.

15. Diese mutige prophetische Kritik muss zu verschiedenen
Entwicklungen in einer sich globalisierenden Welt gehért werden.
Sie muss geduflert werden, wenn wir mit den negativen Folgen der
Globalisierung fiir die Schwachen in der Welt konfrontiert werden.
Daher duflern wir prophetische Kritik, wenn wir das Scheitern des
derzeitigen Wirtschaftsmodells deutlich machen. Dieses Scheitern
zeigt sich in der globalen Kreditknappheit und der globalen
Bankenkrise. Das Konzept der sich selbst regulierenden Mirkte und
die These, dass Liberalisierung, Privatisierung und Deregulierung
zur besten aller méglichen Welten fithren wiirde wird so als pure
Ideologie und Verdrehung der Gerechtigkeit entlarvt.

16. Prophetische Kritik ist notwendig in einer Welt, in der Millionen
an Hunger sterben, weil beispielsweise der Anbau von Pflanzen fiir
Biokraftstoff den Anbau von Nahrungsmitteln fiir die Hungernden
verdringt oder die Entwicklung kleinbiuetlicher Landwirtschaft
zugunsten von Groflbetrieben und internationalen Konzernen
vernachlissigt wird.

17. Prophetische Kritik muss geiibt werden, wenn in demokratischen
undzugleichkapitalistischenGesellschaftenmé’mnlicheUberlegenheit
zum Kriterium fiir Erfolg erhoben wird; wenn Minnern die Wiirde
genommen wird, indem sie nur unter Ausbeutung von Frauen etwas
ernten konnen; wenn Minnern die Wiirde genommen wird, indem

DIE KIRCHE, DIE DEM GOTT DER BARMHERZIGEN GERECHTIGKEIT GEHORT, IST AUFGERUFEN,

DORT ZU STEHEN, WO GOTT STEHT, NAMLICH BEI DEN ENTRECHTETEN UND ENTGEGEN
JEDER FORM VON UNGERECHTIGKEIT.

Gesellschaft und prangern zugleich die Zustinde an, die dieser
neuen Gesellschaft widersprechen. Der Prophet als Mahner geht
den Problemen auf den Grund. Er sieht die Ursachen nicht nur
in unzureichenden oder falschen politischen Entscheidungen,
sondern in religiéser, moralischer und sozialer Verwahrlosung, Der
Mahner nennt das Bése beim Namen, das hinter den verschiedenen
Missstinden in der Gesellschaft steht. Prophetische Kritik dringt
bis an die Wurzeln des Ubels, das Institutionen, Gesellschaften und
Kulturen durchzieht oder die Handlungen und Verhaltensweisen
einzelner Personen prigt. Auf der Grundlage statistischer Daten und
gesellschaftlicher Analyse decken die Propheten Ursachen sozialer

sie eine Sozialpolitik verfolgen, die den Frauen die legitime Ausiibung
ihrer gottgegebenen Fihigkeiten verweigert. Prophetische Kritik
muss geiibt werden, wenn Frauen mit mehrfacher Diskriminierung
(Geschlecht, Rasse, Klasse, Sexualitit) zu kimpfen haben. Dazu
gehoren korpetlicher, emotionaler und seelischer Missbrauch,
Klischeedenken sowie Unterdriickung auf lokaler Ebene und
Ausgrenzung auf globaler Ebene. Prophetische Kritik muss geiibt
werden, wenn Frauen weiterhin die erschreckenden Weltstatistiken
anfithren, die iiber Armut, Mangelernihrung, unzureichende
Gesundheitsversorgung, fehlende  Bildungschancen,
Arbeitspraktiken und eingeschrinkte Eigentumsrechte berichten.

unfaire
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PROPHETISCHES ERZAHLEN

18. Die dritte Dimension unseres prophetischen Wichteramtes
besteht darin, Geschichten zu erzihlen. Geschichten schaffen
moralische Identitit, wenn in ihnen die Geschichte einer
Gemeinschaft lebendig wird: die Erinnerung an Augenblicke
des Widerstands, der Befreiung, von Verséhnung und Heilung.
Die lebendige Tradition und Wahrheit wird vermittelt durch
Erzihlungen, Liturgien, Riten und Symbole, die das Ethos, die
Vision, die Tugend und den Charakter formen. Sie bestimmt
die Werte, Anschauungen und die moralischen Ziele und
Uberzeugungen der Gemeinschaft. Erzihlungen liefern keine
einfachen, klaren und durchdachten Lésungen zu bestimmten
moralischen Fillen. Sie beleuchten jedoch nuanciert und subtil
die bestehende Herausforderung und ein mégliches Ende. Sie
zeigen uns Facetten des Lebens, die bei der fachlichen, abstrakten
Argumentationhiufigauflenvorbleiben.Erzihlungendifferenzieren
und argumentieren nicht, rufen aber Vorstellungen wach und
stimulieren unsere moralischen Sensibilititen und Sehnsiichte.
Obwohl sie keine klaren und entschiedenen Schlussfolgerungen
liefern, erweitern sie doch das Blickfeld des Zuhoérers iiber die

miissen auf klare, umfassende und stimmige Weise definiert
werden. Klares Denken, die prizise Verwendung von Wértern
und iiberzeugende Argumentation etleichtern der Theologie den
Dialog mit dem 6ffentlichen Leben. Ethische Diskurse helfen, die
Erzihlungen zu verbreiten. Sie iibersetzen die leidenschaftlichen
Plidoyers des Propheten in rational vermittelbare, offentliche
Standpunkte. Indem diese Diskurse auf konstruktive Weise
lebendig und 6ffentlich gefithrt werden, wirken sie sich auf die
offentliche Meinungsbildung, den Zeitgeist, das 6ffentliche Ethos
und letztlich das politische Handeln aus.

21.Die Analyse, an der wir arbeiten, sollte nicht zu einer Erstarrung
fithren. Im Gegenteil, sie motiviert uns zu konkretem Handeln.
Daher kann sie zu Recht prophetische Analyse genannt werden.

22. Prophetische Analyse legt unter anderem die Ursachen der
weltweiten Nahrungsmittel-, Wasser- und Umweltkrise offen, wie
in den jeweiligen Kapiteln gezeigt wurde.

23. Die kontinuierliche prophetische Analyse internationaler
Finanzentwicklungen kann Zusammenbriiche voraussagen und

UM DAS OFFENTLICHE LEBEN ZU BEEINFLUSSEN UND DEN LAUF DER DINGE
MITZUGESTALTEN, MUSSEN SICH DIE KIRCHEN AM POLITISCHEN DISKURS BETEILIGEN.

Geschehnisse um ihn herum. Geschichten bieten keine Theorien
iiber Gerechtigkeit und Ungerechtigkeit, aber sie bieten konkrete
Beispiele von Gerechtigkeit und deren Konsequenzen fiir das
Leben der Menschen in der gegenwirtigen Situation.

19. Wir sind aufgerufen, die Geschichten von Fabrikarbeitern in
Siidafrika zu erzihlen, die ihre Arbeit wegen globaler Handels-
und Subventionssysteme verlieren, welche die unendliche Gier
der Reichen auf Kosten der Armen und Notleidenden fiittern.
Wir erzihlen die Geschichten der Frauen und Kinder, der Alten
und Kranken in Afghanistan, denen die ,friedliche Gesellschaft”
zum Fremdwort geworden ist. Wir erzihlen die Geschichten
unzihliger Frauen auf der ganzen Welt, die unter Vergewaltigung,
Ausbeutung, Missbrauch und Menschenhandel leiden. Thre
Geschichten riitteln uns auf. Wir erzihlen die Geschichten von
Arbeitslosigkeit, Unsicherheit und Abstieg, wenn Konzerne ihre
Produktionsstitten auf der nérdlichen Halbkugel schlieSen und sie
an Standorte in den Siiden verlagern, wo sie auf weniger Arbeits-
und Umweltgesetze treffen, so dass Profite maximiert werden
kénnen. Wir erzihlen die Geschichte all dessen, was wir sehen
und héren. Dazu gehdrt auch die Geschichte jenes ostfriesischen
Milchbauern, der — unter dem Druck der globalen Wirtschaftskrise
und dem Festhalten an kiinstlichen Preisen — jegliche Hoffnung
verloren und sich das Leben genommen hat.

PROPHETISCHE ANALYSE

20. Zur prophetischen Aufgabe gehért, dass wir die Problemlagen
kontinuierlich analysieren, denen wir im Kontext der
Globalisierung gegeniiberstehen. In fachlichen Diskursen muss
die Formulierung des Propheten duflerst exakt sein. Konzepte

ermdglicht so rechtzeitige Warnungen. Sie nennt die potenziellen
Auswirkungen eines Zusammenbruchs und bietet Vorschlige
zur Lésung und Korrektur dieser schmerzlichen globalen
Entwicklungen.

PROPHETISCHE POLITIKGESTALTUNG

24. Die prophetische Aufgabe beinhaltet schliefilich, dass wir an
der Politikgestaltung auf lokaler, regionaler und globaler Ebene
mitwirken. Um das 6ffentliche Leben zu beeinflussen und den
Lauf der Dinge mitzugestalten, miissen sich die Kirchen am
politischen Diskurs beteiligen. Der politische Diskurs wird
von Menschen gestaltet, die in der Verantwortung stehen,
Entscheidungen zu treffen und sie umzusetzen. Visionire,
Kritiker, Geschichtenerzihler, Fachanalytiker agieren alle aus der
externenPerspektiveeinesBeobachters.Werdagegeninpolitischer
Verantwortung steht, handelt aus der internen Perspektive
von Personen und Organen. Sie miissen Entscheidungen unter
recht komplexen und spezifischen Umstinden treffen, die
ihren méglichen Handlungsspielraum einengen. Politik findet
unter Voraussetzungen statt, die ihre Handlungsoptionen
gleichermaflen ermdéglichen wie einschrinken. Ethische Vision
und Verpflichtung sollten richtungsweisend fiir Politik sein,
fiir endgiiltige Entscheidungen und Grundsitze ist jedoch
mehr erforderlich: Einschitzungen und Bewertungen dessen,
was mit der Hilfe von soziologischen, wirtschaftlichen und
sonstigen Beitrigen mdglich ist; Informationen iiber die
effiziente Entwicklung von Verfahren und Institutionen, um sie
innerhalb eines bestimmten Zeitraums dorthin zu bringen, wo
sie stehen konnten und sollten. Bei der Politikgestaltung muss
den Schwachen Prioritit eingeriumt werden, unter anderem
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Kindern, Frauen, unterdriickten ethnischen Gruppen, Armen
und ausgebeuteten Arbeitern. Diese vorrangige Option fiir die
Schwachen hilft, Kompromisse zu vermeiden, die in der Regel mit
dem politischen Diskurs einhergehen, und es kann dafiir sorgen,
dass es zu keinen negativen Auswirkungen auf die am stirksten
verwundbaren Gruppen kommt.

25. Um die Politikgestaltung zu unterstiitzen, kdénnen sich
die Kirchen nicht mit umfangreichen visioniren Erklirungen
zufrieden geben. Ebenso wenig kdnnen wir uns auf Kritik oder
das Geschichtenerzihlen beschrinken. Klar ist auch, dass wir iiber
die blof8e fachliche Analyse hinausgehen miissen. Es besteht eine
klare Notwendigkeit, an der Gestaltung von Politik mitzuwirken,
um Anderungen zu bewirken. Diese Teilnahme bedeutet nicht,
dass wir Entwiirfe fiir die Politikgestaltung anbieten. Zwischen
detaillierten Plinen und umfangreichen visioniren Erklirungen
erarbeiten wir eine Position, die sich aus prophetischer Vision,
Kritik, Analyse und prophetischem Geschichtenerzihlen
herleitet. Es muss darauf hingewiesen werden, dass es allzu oft
eine Diskrepanz zwischen politischen Grundsitzen und deren
Umsetzung gibt. Eines der besten Beispiele ist, dass es in den USA
auf dem Papier groffartige Gesetze und Regelungen gibt, diese
jedochan Orten wie Guantanamo Bay und Abu Ghraib unterlaufen
werden. Daher ist es fiir die Kirchen sehr wichtig, dass nicht nur
politische Grundsatzerklirungen verabschiedet werden, sondern
dass auch dafiir gesorgt wird, die Umsetzung und Auswirkungen
dieser Grundsitze sorgfiltig zu iiberwachen.

26. Diese prophetische Politikgestaltung wird beispielsweise im
Kapitel iiber Finanzmirkte und nachhaltige Entwicklung sehr gut
beschrieben. Was hier gebraucht wird, ist die genaue Uberwachung
durch die Kirchen und die Zivilgesellschaft, um ihre Umsetzung
zu gewihrleisten.

SCHLUSSFOLGERUNG: PROPHETISCH HANDELN
DURCH GLAUBE, HOFFNUNG UND LIEBE

27.Die Herausforderungen in einer sich globalisierenden Welt sind
in der Tat iiberwiltigend. Jedoch handeln Propheten im Glauben.
Wir handeln in einem Glauben, der Nein sagt zu Angst. Wir
handeln im Glauben von Elisa mit seinen offenen, prophetischen
Augen, die nicht nur die sichtbaren Bedrohungen sehen, sondern
auch den unsichtbaren Gott mit seinen himmlischen Heerscharen
und Pferden und Kriegswagen. Und genau wie Elisa beten wir:
Herr, 6ffne unsere Augen, dass wir das Unsichtbare sehen. Offne
unsere Augen, dass wir sehen kénnen: ,derer sind mehr, die bei uns

sind, als derer, die bei ihnen sind” (2 Kén 6,16-17).

28. Wir handeln in Hoffnung, die Nein sagt zu Traurigkeit und
Verzweiflung, Trigheit und Apathie. Wir handeln in Hoffnung,
die Ja sagt zur Zukunft; Hoffnung, die von den Verheiflungen
Gottes lebt; realistische Hoffnung, Hoffnung im Handeln.

29. Die prophetische Kirche handelt in Liebe. Wir handeln in
der Liebe, die Nein sagt zur Verdinglichung, zur Unterdriickung
und Unterwerfung der Kinder Gottes. Die Kirche handelt in der
Liebe, die Nein sagt zur Verletzung der Menschenwiirde und der
Verleugnung der Menschenrechte. Sie handelt in der Liebe, die
Nein sagt zu Spaltung und Ausgrenzung, Ungerechtigkeit und
Gewalt. Wir handeln in Liebe, die fiir jedes Menschenwesen, fiir
jede Kreatur, fiir alles Existierende das Leben in Fiille anstrebt;
das Leben der héchsten Qualitit; das Leben in Wiirde und
Gerechtigkeit; das Leben, fiir das Gott Menschengestalt in Jesus
Christus annahm; das Leben, fiir das Jesus lebte und starb und von
den Toten auferstand und zum Thron im Himmel aufgefahren ist;
das Leben, welches durch den Heiligen Geist in jedem Einzelnen,
in Kirche und Gesellschaft erfiillt und verwirklicht wird.
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Gemeinsam fiir eine andere Welt

Erklirung der Uniting Reformed Church in Southern Africa
und der Evangelisch-reformierten Kirche (Deutschland)

Gemeinsam aus Nord und Siid erkennen wir die Zeichen der Zeit.
Wir horen die Klagen der Menschen und seben die Wunden der
Schépfung.

WeltweiteUngerechtigkeitundskologische Zerstorungerschrecken
uns. Menschen erzihlen von Unterdriickung und Gewalt. Wir
erleben, dass insbesondere Minderheiten marginalisiert und
ausgegrenzt werden. Wir haben Menschenhandel und moderne
Sklaverei vor Augen; Erfahrungen von Menschen, die verletzt und
vernachlissigt werden, keinen Zugang zu Bildung, Arbeit und
zu medizinischer Versorgung haben. Thre personliche Sicherheit
ist gefihrdet, ihre Menschenwiirde wird missachtet. Davon
sind vor allem Frauen und Kinder betroffen. Wir héren vom
Klimawandel; Vorhersagen lokaler Katastrophen und Berichte
iiber Umweltverschmutzung warnen uns: Korallenriffe werden
zerstort, Wiisten breiten sich aus, Luftverschmutzung nimmt
zu und Gletscher schmelzen ab. Die Zukunft unserer Kinder
und Kindeskinder ist bedroht. Trinkwasservorrite schwinden,
Bodenschitze werden ausgebeutet. Militarismus, Gewalt und
Krieg haben verheerende Folgen. Unfairer Handel und ein
aufler Kontrolle geratenes Finanzsystem verstirken die Armut
weleweit. Statistiken, die unsere Epoche und unsere Wirklichkeit
beschreiben, beschimen uns.

Vor diesem Hintergrund beobachten wir eine Verbindung
wirtschaftlicher, kultureller, politischer und militirischer Macht
zu einem Herrschaftssystem, dem scheinbar alles unterworfen ist.
Wir erleben es als ein allgegenwirtiges System, das von Eigennutz
und Gier, Vergdtzung von Geld, Gut und Eigentum getragen wird;
als ein System, das keine barmherzige Gerechtigkeit kennt und das
Leben und die Schépfung missachtet. Wir begreifen dieses System
als eine Bedrohung unseres tiglichen Lebens, das den Interessen
michtiger Konzerne, Nationen, Eliten und privilegierter Personen
dient, wihrend es in Kauf nimmt, dass dies auf Kosten von
Mensch und Schépfung geschieht. Wir horen sogar, dass Konsum
wie ein Evangelium gepredigt wird, unterstiitzt durch michtige
Propaganda, geglaubt und angenommen von vielen, die dieses
System wie eine Religion verbreiten und rechtfertigen. Wir spiiren
die verfithrerische Macht des Go6tzendienstes und die Gefahr,
unsere Seele zu verlieren.

Darum klagen wir — herausgefordert durch die Schreie der

geplagten Menschen und die Wunden der leidenden Schopfung.

Gemeinsam aus Nord und Siid finden wir Trost im Evangelium,
im Glauben, den wir teilen und in der Tradition, in der wir stehen.
Das Wirken von Gottes Wort und Geist verbindet uns.

Uns trostet die Erkenntnis, dass unsere Welt Gott gehért, die
Gewissheit, dass wir uns nicht selbst gehéren, und die Verheiffung,
dass Jesus Christus der Herr ist. Diese Uberzeugungen bekennen
wir als Kern unseres Glaubens und unserer Tradition.

Wir erinnern uns an unsere Miitter und Viter, die die falsche Lehre
verwarfen, es giibe Bereiche unseres Lebens, in denen wir nicht
Jesus Christus, sondern anderen Herren zu eigen wiren; es giibe
Bereiche, in denen wir nicht der Rechtfertigung und Heiligung
durch ihn bediirften. Wir rufen uns ihr Glaubenszeugnis in
Erinnerung, das sie angesichts der Umstinde und des Geistes ihrer
Zeit, angesichts der herrenlosen Gewalten und Ideologien ihrer
Tage und angesichts der Herausforderungen und Versuchungen
der geschichtlichen Ereignisse formulierten.

Wir bekennen mit ihnen, dass Gott sich selbst als der Eine
geoffenbart hat, der Gerechtigkeit und wahren Frieden auf Erden
herbeifithren will. Wir bekennen mit ihnen, dass Gott in einer
Welt voller Ungerechtigkeit und Feindschaft sich in besonderer
Weise den Notleidenden, Armen und Entrechteten zuwendet, und
dass er seine Kirche aufruft, ihm darin zu folgen. Wir bekennen
mit ihnen, dass Gott den Unterdriickten Recht schafft und den
Hungrigen Brot gibt; dass er die Gefangenen befreit und die
Blinden sehend macht; dass er die Bedringten unterstiitzt; dass
er die Fremden beschiitzt; dass er den Witwen und Waisen hilft
und den Weg der Gottlosen versperrt; dass reiner und unbefleckter
Gottesdienst fiir ihn heiflt, den Witwen und Waisen in ihrem Leid
beizustehen; dass er sein Volk anleiten will, Gutes zu tun und nach
Recht zu streben.

Mit ihnen sind wir iiberzeugt, dass die Kirche leidenden und
bediirftigen Menschen beistehen muss und darum auch gegen
jede Form von Ungerechtigkeit Zeugnis ablegen und streiten soll,
damit das Recht stréme wie Wasser und die Gerechtigkeit wie
ein nie versiegender Strom; dass die Kirche als Eigentum Gottes
dort stehen muss, wo Gott selbst steht, nimlich an der Seite der
Entrechteten gegen alle Formen der Ungerechtigkeit; dass die
Kirche in der Nachfolge Christi Zeugnis ablegen muss gegen
Michtige und Privilegierte, die selbstsiichtigihre eigenen Interessen
verfolgen und dabei iiber andere verfiigen und sie benachteiligen.

Diese Uberzeugungen verbinden uns auch in unserer heutigen
bedrohten Welt. Gemeinsam widerstehen wir der Ideologie,
es gibe keine Alternative, und gemeinsam verwerfen wir den
Gétzendienst mit seiner Missachtung des Lebens und der Gaben

der Schépfung.

Gemeinsam aus Nord und Siid héren wir den Zuspruch von Gottes
Wort und Geist. Wir stellen uns dem Anspruch dieser Botschaft heute.

Wir erkliren, dass Jesus Christus Gottes Zuspruch der Vergebung
und Gottes kriftiger Anspruch auf unser ganzes Leben ist; durch ihn
widerfihrt uns frohe Befreiung aus den gottlosen Bindungen dieser
Welt zu freiem, dankbarem Dienst an seinen Geschdpfen heute.

Gemeinsam rufen wir uns das Gesetz Gottes in Erinnerung,

das uns lehrt, Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und Wahrheit zu
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suchen. Wir rufen uns die Worte der Propheten in Erinnerung,
die uns mahnen, Gerechtigkeit zu iiben, Barmherzigkeit zu lieben
und demiitig zu sein vor unserem Gott. Wir rufen uns Gottes
Verheiflungen durch Lobpreis und Gottesdienst in Erinnerung.
Sie verleihen uns die Kraft, uns nach dem Tag zu sehnen, an dem
Gerechtigkeit und Friede sich kiissen. Wir rufen uns die vielen
Berichte von Errettung und Erlésung, von Befreiung aus der
Knechtschaft in Erinnerung, die von der errettenden Gegenwart
Gottes erzihlen — an all dies erinnern wir uns gerade auch heute.

Wir halten unbeirrt daran fest, dass unser ganzes Leben, da wir nicht
uns selbst gehdren, darauf ausgerichtet sein soll, dass Gerechtigkeit
geschieht - auch in unserer gemeinsamen Welt heute.

Wirfithlenunsvondenenermutigt,dieunsgelehrthaben, dasswahre
Frommigkeit und Liebe zur Gerechtigkeit zusammengehéren, dass
Wort und Tat nicht getrennt werden kénnen, dass Gott wahrhaft
erkannt wird, wo Menschlichkeit gedeiht, dass wir im Armen, im
Verachteten und im letzten Fremdling auf Erden wie in einem
Spiegel sowohl Gottes Ebenbild als auch unser eigenes Fleisch
erkennen. Wir glauben, dass all das in unserer tief gespaltenen und
ungerechten Welt wahr bleibt bis heute.

Wir gedenken der Miitter und Viter, die in Gottes Schopfung
den Schauplatz seiner Herrlichkeit erkannten; was uns zu
Andacht und Staunen, zu Dankbarkeit und Ehrfurcht, zu guter
Haushalterschaft und Wahrnehmung von Verantwortung fiihre -
auch in unserer bedrohten Welt heute.

Uns ist bewusst, dass wir miteinander in Gemeinschaft leben —
als Glieder Christi und Teilhaber seiner Gaben. Als Glieder eines
Leibes sollen auch alle ihre Gaben willig und mit Freuden zum
Wohl und Heil der anderen gebrauchen.

WirsindaufGottes Namengetauftund gehdrenindie Gemeinschaft
seiner Gemeinde. Wir sind berufen zu Christi priesterlichem,
kéniglichem und prophetischem Amt: Zum priesterlichen Amt,
um seine Rechtfertigung anzunehmen und zu verkiindigen und
um an seinem Dienst, an seiner Liebe und an seiner Fiirbitte fiir die
Welt teilzuhaben. Zum kéniglichen Amt, um an seinem Kampf
gegen die Michte, an seiner Heiligung der Welt und an seinem
Sieg iiber jede Form von Siinde und Zerstérung mitzuwirken. Zum
prophetischen Amt, um seine Wahrheit éffentlich zu verkiindigen,
die Wahrheit von Versshnung und Gerechtigkeit, die Wahrheit,

die frei macht.

Gemeinsam werden wir bewegt durch diese Erinnerungen und von
diesem Anspruch auf unser ganzes Leben.

Aus dem Siiden und dem Norden, vereint in Gemeinschaft, sehnen wir
uns nach einer anderen Welt.

Gottes Anspruch aufunser Leben lisst uns gemeinsam nach seinem
Reich der Gerechtigkeit und des Friedens, nach seiner Gegenwart
und nach seiner Erlésung trachten — nach Befreiung von diesen
beingstigenden Realititen, diesen extremen Ungleichheiten,
dieser kulturellen Dominanz, diesen abgrundtiefen Gegensitzen,
dieser Ungerechtigkeit, dieser zerstérerischen Kraft. Wir sehnen
uns nach dem von Gott verheiflenen Frieden. Wir rufen und bitten,
wir seufzen und beten gemeinsam fiir unsere bedrohte Welt.

Im Gebet verbunden, verpflichten wir uns, mit Gottes Geschdpfen und
seiner Schopfung fiirsorglich umzugehen. Wir wollen dabei mit denen
zusammenarbeiten, die nach alternativen Wegen suchen, mit denen,
die iiber Erkenntnis und Wissen verfiigen oder besondere Gaben
und Fihigkeiten haben oder aufgrund ihrer Leitungsfunktionen
in besonderer Verantwortung stehen. Wir suchen keine einfachen
Antworten. Wir wollen unsere Ohren nicht vor dem verschliefSen,
was uns die Leidenden erzihlen, und unser Denken nicht vor
den Erkenntnissen aus Wissenschaft und Forschung. Wir wollen
unsere Augen nicht vor der Realitit verschlieflen, die uns nah und
fern umgibt, und unsere Herzen nicht vor Elend und Leid. Wir
wollen unsere Hinde nicht unwillig in den Schof$ legen, wo wir an
Verinderungen mitwirken kénnen. Vielmehr verpflichten wir uns,
fiir einen sparsamen Energieverbrauch zu sorgen, fiir den Schutz der
Artenvielfalt, den Kampf gegen die Ausdehnung der Wiisten, fiir den
achtsamen Umgang mit Trinkwasser und vorbeugende Mafinahmen
gegen die Verschmutzung der Umwelt. Dies geschieht in Ehrfurcht vor
dem Werk seiner Hinde, im Staunen iiber seine Schépfung, in Freude
am Wunder des Lebens und an Gottes reichen, gesegneten Gaben.

Wir schlieflen einen Bund, mit dem wir uns verpflichten, gemeinsam
zu glauben, zu hoffen und zu lieben, um neue Wege des Gehorsams
zu finden, lebendige Gemeinschaft zu erméglichen und in der
Einen Welt Zeugnis abzulegen. Wir wollen miteinander reden
und voneinander lernen, um uns gemeinsam auf die Suche nach
Lésungen zu machen, unser Bewusstsein zu schirfen, mit anderen
Augen zu sehen und umzukehren und uns zu verindern, Ursachen
zu bekimpfen und uns auf einen neuen Lebensstil einzulassen.
Wir wollen in Solidaritit mit den Opfern leben, unsere Stimme fiir
die Sprachlosen erheben und an die erinnern, die schnell vergessen
werden. Wir folgen dem Ruf nach prophetischem Handeln, nach
Aufklirung und Auseinandersetzung, nach Herausforderung
und Kritik, nach Analyse und Planung, nach Umgestaltung und
Verweigerung. Wir wollen eine Spiritualitit des Widerstands und
einen Lebensstil der Nachfolge erlernen und einiiben — als Zeugen
der barmherzigen Gerechtigkeit Gottes fiir eine andere Welt.
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AUS DEM SUDEN UND DEM NORDEN,
VEREINT IN GEMEINSCHAFT,
SEHNEN WIR UNS

NACH EINER
ANDEREN WELT






